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9s[acfi 5200 Jahren ein 
einzigartiger ‘Beitrag zur 
grundlegenden philosophie 
Indiens und eine umfassende, 
authentische Interpretation 
der Bhagvadgita 




5200 



5200 

Der Autor dieses Werkes, 
Yatharthgita, ist ein 
weitabgewandter Heiliger, der über 
keinerlei schulische o.akadememische 
Ausbildung ver fugt, doch sein 
geistiger Meister öffnete ihm die 
Augen mit der Facket der Erkenntnis. 
Er bestimmte dessen Weg mit den 
Anweisungen dass er frei von fast 
allen weltlichenl Obliegenheiten sei, 
aber eine Verbindlichkeit habe er 
noch zu erfüllen, und zwar die 
folgerichtige Dokumentation der 
Yatharthgita, wie Sie ihm vom Herrn 
offenbart wurde, Von Haus aus hält 
Svami Adgadanand das Schreiben für 
ein Hindernis auf dem 
Meditationspfad, also versuchte er 
durch Anbetung und Wiederholung 
vom Gottesnamen diese 
Verantwortung loszuwerden. Aber 
der Befehl des Herrn blieb eindeutig: 
“Schreibe die Gita-Philosophie 
nieder, wie eie dir vergönnt wurde.” 
Tauchten Fehlerauf, so wurden sie 
vom Erhabenen selbst beseitigt. Was 
l’art pour l’art angefangen hat, wurde 
zu einem Zweck zum Wohl der 
Menschheit. Möge die Yatharthagita 
zu einer Schrift für das Gedeihen der 
gesamten Weltwerden. 



|| OM NAMAH SADGURUDEVAY || 

SRIMADBHAGVADGITA 



YATHARTHGI TA 



zusammengestellt und verfasst 
von 

SVAMI AD&Dmmö 



(dem demutsvollen Schüler des höchstverehrten Sri Paramhansji 

Maharaj) 

Vollständige Ausgabe 
mit original Sanskritversen 
deutschen Synonymen, Übersetzungen 
und ausführlichen Erklärungen 



Für die Übersetzung aus dem Hindi verantwortlich: 

PREM VASANT 
ISABELLE MAIER-PAVRI 





Quali furone le emozioni e i sentimenti di sri krisna 
quando Enuncio; la gita? Non tutti i sentimenti 
interiori possono essere espressi in Parole. Alcuni 
possono essere pronunciati, altri ancora espressi 
attraverso il linguaggio del corpo, e il resto devono 
Essere realizzati, e possono essere compresi da un 
ricercatore Attraverso le esperienzedirette. E solo 
dopo aver raggiunto lo stato in cui sri krisna si trovava 
che un maestro realizzato sä quello che la gita Dice. 
Infatti egli non ripete semplicemente quello che I versi 
Deila gita dicono ,ma da diretto accesso ai sentimenti 
interiori della gita. Questo e possibile perche egli vede 
la stessa situazione che era presente quando sri krisna 
predicö La gita. Quindi egli comprende il suo vero 
signficato, ce lo puö indicare ed evocare i suoi 
messaggi interiori per condurci Sul cammino 
deH'illuminazione. 

Il rv. Swami shri paramhansji maharaj fu anche gli un 
maestro Illuminato di un tale livello^ e la cbmpiiazione 
delle sue Parole e benedizioni sono cöntenute nella ' 
yatharth gita Per percepire E signiflcati interiori della 
gita stessa. \ S J ** ' 
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Alle Rechte Vorbehalten. Ohne die Einwilligung des Verlages ist die Vervielfälti- 
gung o. Übertragung des urheberrechtlich geschützten Werkes, der Texte u. der 
Fotos nicht gestattet. Als Vervielfältigung gelten alle Verfahren einschliesslich der 
Fotokoie, der Speicherung auf Bändern, Platten, elektronischen, mechanischen 
o.ä. Medien - mit Ausnahme kurzer Zitate bei Interviews o. in kritischen Anmer- 
kungen über das Werk unter Angabe der Quelle. 



(Unsere anderen Titel) 


*BÜCHER 


IN SPRACHEN ÜBERSETZT 


Yatharth Gita (indische) 


Hindi, Marathi, Urdu, Bengali, 
Pundschabi, Gudscharati, 

Tamil, Malayalam, Kannada, Telugu 


(ausländische) 


Englisch, Deutsch, Spanisch 
Französisch, Italienisch, Nepalesisch 


Shanka Samadhan 


Hindi, Marathi, Gudscharati 


Jiwandarshan 
Ewam Atmanubhuti 


Hindi, Marathi, Gudscharati 


Ang Kyon Phadakte Hain? 
Kya Kahate Hain? 


Englisch, Hindi, Gudscharati 


Anchuye Prashna 
Eklaya Ka Angutha 
Bhajan Kiska Kare? 


Hindi 

Hindi, Marathi 
Hindi 


‘AUDIO KASSETTEN 




Yatharth Gita 


Hindi, Marathi, Gudscharati, 
Englisch 


Amrutwani 
(Predigte v. Verehrten 
Svamiji Band 1-44 
Guruvandana Aarti) 


Hindi 


‘AUDIO CDs (MP3) 
Yatharth Gita 


Hindi, Marathi, Gudscharati, 
Englisch 


^Amrutwani 


Hindi ^ 



In demütigster Ehrfurcht 



r vor den Lotosfüssen seiner Göttlichen Gnade des’ 



Höchstverehrten Yogiraj, Yuga-Purush SRI SVAMI 

PARMANANDJI 

Sri Paramhans Ashram Anusuia 

(Chitrakut) 



-seelische Eingebung 



Labet uns Sadguru Bhagwan huldigen 




GURUVANDANA 

(SALUTATIONS TO THE GURU) 

II Om Shree Sadguru Dev Bhagwan Ki Jai II 

Jai Sadgurudevam, Paramaanandam, 
amar shariram avikari I 
Nigurna nirmulam, dhaari sthulam, 
kaatan shulam bhavbhaari II 

surat nij soham, kalimal khoham, 
janman mohan chhavidhaari I 
Amraapur vaasi, sab sukh raashi, 
sadaa ekraasi nirvikaari II 

Anubhav gambhira, mati ke dhira, 
alakh fakira avtaari I 
Yogi advaishta, trikaal drashta, 
keval pad anandkaari II 

Chitrakutahi aayo, advait lakhaayo, 
anusuia asan maari I 
Sri paramhans svami, antaryaami, 
hain badnaami sansaari II 

Hansan hitkaari, jad pagudhaari, 
garva prahaari upkaari I 
Sat-panth chalaayo, bharam mitaayo, 
rup lakhaayo kartaari II 

Yeh shishya hai tero, karat nihoro, 
mo par hero prandhaari I 
Jai Sadguru bhari II 



M aöo II 



VANDANA 



Bhavsagar-taran karan he, ravinandan-bandhan-khandan he 
Sharnagat kinkar bhit mane, gurudev daya kar din jane 

Hridi-kandar-tamas-bhaskar he, tum vishnu prajapati shankar he 
Parbrahma paraatpar ved bhane, gurudev daya kar din jane 

Man-vaaran-kaaran ankush he, nar traan kare hari chakshush he 
Gun-gaan-paraayan devgane, gurudev daya kar din jane 

Kul-kundalini tum bhanjak he, hridi-granth vidaaran kaaran he 
Mahima tav gochar shuddha mane, gurudev daya kar din jane 

Abhiman-praabhav-vimardak he, ati hin jane tum rakshak he 
Man-kampit-vanchit-bhakti-ghane, gurudev daya kar din jane 

Ripusudan mangalnayak he, sukh-shanti-varaabhai daayak he 
Bhay-taap hare tav naam gune, gurudev daya kar din jane 

Tav naam sada sukh-saadhak he, patitaadham-maanav paavak he 
Mam maanas chanchal raatri dine, gurudev daya kar din jane 

Jai sadguru! Ishvar Praapak he! Bhavrog-vikaar vinaashak he 
Man lin rahe tav shri charne, gurudev daya kar din jane 

|| Labet uns Sadguru Bhagwan huldigen || 



SRI SVAMI ADGADANAND Jl 





SHRI SVAMI PARMANAND Jl IMAHARAJ (PARAMHANSJI) 

Geburt - Vikram Samwat 1 969 (1911 n.Ch.) 

Hingang - Vikram Samwat 2026 (Mai 23, 1969 n.Ch) 
Paramhans Aschram, Anusuia (Chitrakut) 










Shri Swami Adgadanandaji Maharaj 
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Mit dem Ehrentitel "Pride of World" wurde Svami Adgadanand, 
anlässlich des allerletzten Mahakumbhs des 20. Jahrhunderts in 
H aridwar in Anwesenheit von allen Shankracharyen, 
Mahamandleshwaren, Mitgliedern von Brahma Mahasabha und 
religösen Gelehrten aus 44 Ländern verehrt 
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Das Religöse Parlament der Welt verlieh Svami Adgadanand für sein 
Werk "Yatharthgita", eine Interpretation der Srimadbhagwadgita, am 
26.01.2001 bei den anläßlich des Mahakumbhas in rrayag 
stattfindenden Festlichkeiten den Ehrentitel "Prophet of the world". 
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Zu Anlass des allerletzten Mahakumbhs des 20. Jahrhunderts wurde Svami Adgadanand in 
Anbetracht seines Werkes "Yatharthgita", einer wahren Analyse von Srimadbhagwadgita, vom 
Religiösen Parlament der Ehrentitel "Pride of India" verliehen. 
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Zu Anlass des allerletzten Mahakumbhs des 20. Jahrhunderts wurde Svami Adgadanand in 
Anbetracht seines Werkes "Yatharthgita", einer wahren Analyse von Srimadbhagwadgita, vom 
Religiösen Parlament der Ehrentitel "Pride of India" verliehen. 



DIE GITA, EINE FOLGERICHTIGE, HEILIGE SCHRIFT FÜR 
DIE GANZE MENSCHHEIT 



Shri Maharshi Ved Vyas - Shri Krishna Era 

Unter Shastra versteht man einen auf den Veden beruhenden Text 
mit religiösen u. moralischen Vorschriften. Die 4 Veden, der 
Bhrahmasutra, das Mahabharat, der Bhagwat und die Gita waren 
den Geleherten schon längst bekannt und wurden lange Zeit nur 
mündlich überliefert. Maharishi Vyas war es, der zum ersten Mal 
die Texte miteinander vergleichend die darin bestehenden 
Vorschriften und Handlungen in Form eines Schriftwerkes 
konzipierte und sie dem allgemeinen Leser darstellte. Er nahm auch 
die Tatsache zur Kenntnis, dass die Gita eine folgerichtige 
Anschauung bietet und die Quintessenz aller Veden und 
Upanishaden ist. Und dass ihr Verfasser, Gopalkrishna der einzige 
Freund der sich im Bereich der Wankelmütigkeit bewegenden Menge 
der Notleidenden ist. Nur Er kann den Menschen von Schwankungen 
und Zaghaftigkeit befreien und ihn zum ewigen Frieden führen. 

Maharishi Vedvyas mass dem Werk Beachtung hohen Ranges bei, 
indem er es als "Shastra" bezeichnete. Er empfahl jedem einzelnen 
den Inhalt der Gita in einem Geist der Hingabe zu begegnen und 
der Gita in voller Ehrerbietung gewahrzuwerden. Denn die Gita 
beinhaltet die einzige wahre, transzendentale Vorschrift, das 
höchste, geheimnisvollste Wort Gottes, das nur zum Wohl der 
Menschheit aus dem Munde des Lotosnaben, Devakis Sohnes als 
Gesang herauskam. Und was lehrt uns dieser Gesang? 

• Uns den höchsten Absoluten zu vergegenwärtigen ist unser 
endgültiges Ziel. Die von Ihm vermittelte Wahrheit lehrt, dass 
die Seele unvergänglich ist 

• Er empfiehlt uns die heilige Silbe "Om" zu wiederholen: 
" Wiederhole die heilige Silbe "Om" und denke stets an Mich", 
denn ein anderer Name des Unvergänglichen, 
Immerwährenden ist "Om". 

• Die einzige Tat die wir zu verrichten haben ist die, dem in der 
Gita hochgepriesenen Absoluten hingebend zu dienen. 



In solchem Ausmass leistet uns also die Gita als "Shastra" 
Beistand. 

Tausende von Jahren sind nach der Kundgebung der Gita 
vergangen, und seitdem vesuchen unzählige Kommentatore 
dieselbe Lehre von Krishna zu verbreiten. Dass unsere weltlichen 
sowie transzendentalen Wünsche nur Er, Srikrishna, in Erfüllung 
bringen kann, dass wir ausser Ihm vor keinem anderen Ehrfurcht 
zu hegen brauchen und dass wir nur Seines zu gedenken haben, 
dies hat uns jeder Mahapurush nachdrücklich empfohlen. Aber 
den Weg dazu beschreibt keiner eindeutig. Nur die Gita ist es, die 
eine durchsichtige Darstellung davon macht. Mit ihrer klaren, 
nachdrücklichen Darstellung und ihren Hinweisen auf die 
Gebetverrichtung ermöglicht uns die Gita zum einen das weltliche 
Wohl, Glück und Ruhe, zum anderen verspricht sie uns auch das 
Einssein mit dem Brahma. 

Man unterliegt einem Irrtum, wenn man behauptet, die 
Gita sei nur für eine bestimmte Gemeinschaft bestimmt. Die Gita 
ist für jeden einzelnen da, zu allen Zeiten, in allen Ländern. Die 
Gitalehre entspricht keinen uns schon bekannten Theorien, 
Dogmen oder nur an eine Sekte gebundene Traditionen. Sie 
beinhaltet die Botschaft für die ganze Menschheit. Sie gibt den 
Bestrebungen der Anhänger aller Sekten Ausdruck. Es ist also die 
Aufgabe aller, der Gita den Rang des Nationalbuches zu verleihen, 
damit ihre Lehre ohne Rücksicht auf Rasse, Kaste, Geschlecht, 
Religion, Land oder Gemeinschaft unser Dasein erleuchtet. 



DAS EINE UR-PRINZIP: 
“DHARMA” 



1. 15/7 : Wir sind alle Söhne Gottes 

^cim) \jf|ci<dlcf> vjffcgRT: xHHIcH: I 

*H: Wpfrf^ITf^ y^fcRejTf^r ^fcTI |15/7 

Alle Menschen sind Geschöpfe Gottes 

2 . 9/33: Die Würde des menschlichen Daseins 

fö |JHslfel u ll: Tjuzfy TPHT I 

cHWR| 4 MH THRcT TfFT 11^66 

"Da du in diese glücklose, vergängliche Welt als Mensch 
gekommen bist, denke stets an mich. “ 

Das bedeutet, dass nur die Menschen zum Gebet berechtigt 
sind. 

3. 16/6 : Zwei Menschenarten 

S?f ffwff $ 3TTCJ* TH xfl 

^cft ß'kl'tühMlxtJ 3TTCJM Hsf Tf ^jnlQ/6 

"Es gibt nur zwei Menschenarten, die göttliche und die dä- 
monische. Mit dem Zuwachs der göttlichen Eigenschaften 
wird der Mensch gottähnlich, und mit dem Einfluss der Dä- 
monie wird derselbe Mensch Dämon.“ Es gibt keine dritte 
Menschenart. 

4. 9/20 : Jeder Wunsch geht in Erfüllung 

*TT MTfTRT: | 

cT TpRTCTm ßci||f^R| 119/20 

"Dem gönne ich auch das Paradies, der zu mir betet und sich 




als Lohn dafür das Paradies wünscht.“ Gott macht alles 
möglich. 

5. 4/36 : Befreiung von allen Sünden 

I 

§1HkH^c| ^fviH 'H-dRtillRH 1 |4/36 

“Auch der Sündigste unter den Sündigen wird zweifellos mit 
dem Boot der Weisheit das Meer der Sünden überqueren. “ 

6. 13/11 Jnana 

kld^Hfäfcl ylxtiH^IH 4<dl'äWj8TT| |13/11 

"Das wahre Wissen ist das, das zur Erkenntnis der Seele und 
deren Prinzipien führend, zum Erblicken des Erhabenen ver- 
hütt. Und Unwissen ist das, was diesem Wissen wider- 
spricht.“ 

7. 9/30-31 Jeder hat das Recht auf das Gebet 

»lülcf WRTOJ 
JRiöq: ^wrf^cfr ft *f:|l 
f$Ff iraft SRfalT ülüc|T*4pd | P|J|ry(cl | 

yfcMi'flft »r t *ra>: yuiüiiRi 1 1 S/30-31 

"Auch ein Niederträchtiger kann kraft seines Gebets alsbald 
als ein Rechtschaffender und ein Sünder als Dharmatma be- 
zeichnet werden. “ 



Dharmatma ist einer, der sich hingebungsvoll dem Erhabe- 
nen ergibt. 

8. 2/40 Der Keim geht nie verloren 






tkaciial ft^rt i 
tMcT wf «RTTct I 



12/40 




kuch eine konzise Übung auf diesem Yoga- Pfad befreit dich 
von der Angst der Wiedergeburt. “ 



9. 18/61 Gottesstätte 



fcT^fcT | 
AMKodlPl HRRTI I 



18/61 



"Der Erhabene weilt im Herzen aller Lebewesen. “ 

cRtcT ?TTO TO iTRctl 

cfSRTRT^Rt wf^T WH SlüMdH I llB' 62 

"Gib dich mit deinem ganzen Sein Ihm hin. Suche bei Ihm 
deine Zuflucht. Mit Seiner Barmherzigkeit wirst du den höch- 
sten Frieden, die ewige Gottesstätte erreichen.“ 



10. 4/27:Yajna 

xHclMlPstiJcbHlßl y|u|<Wßl Wl^l 

snMwmfrHft 51 n41Rc) i i AI IO 

"Viele opfern das Verlangen aller Sinne und die Handlungen 
ihrer Lebenskraft in das Yogafeuer aufgrund der durch die 
Vereinigung mit dem Höchsten erworbenen Erkenntnis. “ 



3RTI^ üpF^fcT TIM TlMSRH | 

TiMMwff ^err miwnm 1 1 AI 26 

"Viele Yogin opfern das Einatmen ins Ausatmen, und genau- 
so das Ausatmen ins Einatmen. Noch einen weiteren Schritt 
tun die Yogin, die bei ihrerYoga-Übung durch das Halten der 
beiden - Pran-Apan - des Pranayams Herr und Meister wer- 
den.“ 




11 . 



4/31 Das Recht auf Yajna- Verrichtung 



1 1 4/ 31 



"Derjenige, der dieses Werk als Opfer nicht verrichtet, 
kann nicht einmal als Mensch geboren werden. “ 



der 



Das heisst, dass nur der Mensch zur Yajna-Verrichtung be- 
mächtigt ist. 



12. 11 /54, 2/29: Gott ist ersichtlich 



fmj ^ rt cTf^T xT ii 1]/ 54 



"Durch unerschütterliche Hingabe ist es leicht, mich in mei- 
nem Ur- Prinzip zu erkennen und reibungslos in mir aufzuge- 
hen. “ 






xTP^f: I 



3iiüxi4c|xc|^-<j: 4^ x|4 <l>ßxiq | QJ 26 

"Es kommt nur selten vor, dass ein Weiser dieses Wunder 
erblickt.“ 



Das bedeutet, dass dies nicht als Wunder, sondern als eine 
Wirklichkeit wahrzunehmen ist. 

13. 2/24 Gott ist ewig, uralt 




^Tcf: 



^1 

II 2/24 



Die Seele ist uralt. Die Seele ist immerwährend. 




14. 



8/16 : Brahma wie sein Erzeugtes sind vergänglich 



Sllsl^cHlcdWl: ^RTcrfcf%üj^T | 

Hl^rü ^ II £/ 96 

"Alle Welten, angefangen von der des Brahma bis zu der von 
dem Brahma erzeugten Welt der Ungeziefer und Götter, sind 
vergänglich und die Ursache der Trauer. “ 

15. 7/20 : Gottesverehrung 

ITWcfSR^IcTT: I 

cf cf f^raWfSJTZr IRcTT: ^RT II 7/20 

"Wer statt mir andere Gottheiten verehrt, betet eigentlich nur 
zu mir.” 



cTSft VR 






WITf^cTT: I 



II 9^23 



“Aber dieses Gebet ist gesetzwidrig und deshalb vergäng- 
lich. “ 






||17/6 



“Vergrämen diese Menschen die in ihrem Körper haftenden 
Elemente und auch mich, denn ich weile ja in ihrem Innern, 
erkenne die Törichten als Dämonen.” 



16. 17/5 :Sünde und Unrecht : 

3reTRäffäf%cT eff7 cTR^cf cRf viRT: I 

^HI^chK^cWI: chlH'iHHellptldl: II £/ 13 

"Diese Menschen verrichten strenge Askese nach ihren er- 
dachten Regeln, und sie weichen vor den heiligen Schriften 
aus. Diese sind Übeltäter und unter den Menschen die Nied- 



rigsten.“ 

1 7. 8/1 3 : Der vorgeschriebene Prozess 

*T: SPTTfcT cüvjMe/ ZfTfcT WIl ^TfcPT 1 1 £/ B 

"Wiederhole die heilige Silbe „Om“ -denn diese Silbe vertritt 
mich, den unvergänglichen - und denk an mich, den Unver- 
gänglichen, den im Ur-Prinzip Feststehenden. “ 

18. 15/20,16/24 :Shastra 

?fcr ■picm Hiiny 

^rrr^ITc^cRR^ *TRü II 15/20 

"Die Gita ist die heilige Schrift. “ 



clWliölW TTHM cf 



3>c£ftsi#%i |16 / 24 



"Nur in den heiligen Schriften ist die Antwort auf die Frage 
nach dem Tun und Lassen zu suchen. “ 

Also sollten wir die Anweisungen der Gita befolgen. 

19. 18/66 : Dharma 

ynl^Rciivjii Vnjj sTv5T 1 1 we6 



"Lass dich von den vielen Arten der rituellen Pflichten nicht 
verwirren und such bei mir deine Zuflucht," d.h. die Ehrerbie- 
tung dem Einen Höchsten gegenüber ist das wahre Urprinzip 
der Religionspflicht. Erfülle nur diese Pflicht. 
2/40 : "Wer diese Pflicht erfüllt, der wird alsbald ein 




Dharmatma,“ 9/30 : "auch wenn er ein Sündersein sollte. 



20. 14/27 : die Quintessenz 

sramt % yfclWI^H^d'Hllcilil'W xfl 

üiüMd'W ^ enfer r\ 1 1 14/27 

"Ich bin der Zufluchtsort des unvergänglichen Brahma, des 
Ewigen, der Ambrosia, der Ur-Religion und des immerwäh- 
renden, wankellosen stets gleichbleibenden Glücks. " 

Die Gita ist die Quintessenz aller Religionen der Welt. 




ÄUSSERUNGEN UND GLAUBENSBEKENNTNISSE DER 
GELEHRTEN VON HISTORISCHER ZEIT BIS HEUTE IN 
CHRONOLOGISCHER ORDNUNG 



(Diese Äusserungen hat Svami Adgadanand zu Anlass des 
Gangadeschahras im Jahre 1993 auf einem Plakat am Eingang 
seines Aschrams in Baräni, Katshwa, Mirzapur (Uttar Pradesch) 
Indien, aufrichten lassen) 

Bharat - Der Guru der Welt 



• Vedischer Rishi ( Jahrgang unbekannt - Narayan Sukta) 

Die unveränderliche Wahreit heisst, dass Brahma der Herr des 
Alls ist. Selbst die Erkenntnis dieser Tatsache kann uns die 
Erlösung ermöglichen. 

• Bhagwan Shri Ram (TretaYug - Ramayan) 

Zu Narren zählt er, der behauptet, er könne ohne die Anrufung 
Gottes Glückseligkeit gewinnen. 

• Yogeshwar Srikrishna (vor 5000 Jahren - Gita) 

Gott ist die Wahrheit. Man kann bei der Vervollkommnung der 
Meditation den Ewigen wahrnehmen. Götzenanbetung ist das 
Produkt eines Gestürzten. 

• Mahatma Musa (vor 3000 Jahren - Judentum) 

Du hast Gott beleidigt, indem du übelgesinnt, Ihn verachtend 
Idole hast errichten lassen. Kehr zu Ihm zurück! 

• Mahatma Zarathustra (vor 2700 Jahren - Parsi-Religion) 

Das im Herzen aller weilende Übel verursacht alles Unglück. 
Vernicht es mit Hilfe des Gottesnamens! 

• Bhagvan Mahavir (vor 2600 Jahren - aus dem heiligen 
Buch der Jain-Religion) 

Durch strenge Askese kannst du schon in dieser Geburt die 
Tatsache erkennen, dass das einzig Wahre nur die Seele ist. 

• Gautam Buddha (vor 2500 Jahren - Mahaparinibbansutta 
- Buddhismus) 

Ich habe die unvergängliche Stufe erlangt, die den Ur- 
Maharishis vergönnt war. Das ist die Erlösung. 



Jesus (vor 2000 Jahren - Christentum) 

Durch Gebet ist Gott zu erreichen. Kommt zu mir (dem 
Sadguru), damit ihr auch zum Sohn Gottes ernannt werden 
könnt. 

Hazarat Mohammed (vor 1400 Jahren - Islam) 

' cTI Sc-Iisl slcrc-lc-im 3JE331crf TEJcT jc-c-116” 

Zur Gebetsverrichtung gibt es ausser Gott keinen anderen. 
Mohammad ist Sein Gesandter. 

Adi Shankracharya (vor 1200 Jahren) 

Falsch ist die Welt. Die einzige Wahrheit hier ist Hari und die 
Wiederholung seines Namens. 

Sant Kabir (vor 600 Jahren - Sufi Heiliger) 

Schwer zu gewinnen ist der Name Rams der zweifelsohne zu 
deinem Wohle führt. 

"^rar stot ala 1 Scfar 3fter ä ast 1 3nf? arm 3ftc 3i5ajf ■iiailS' ä I 

"Schwer fällt es einem, den Namen Rams zu vervollkommen. 
Am Anfang, in der Mitte u. am Ende ist unser Kampf um Ram 
d.h Vervollkommnung." 

Guru Nanak (vor 500 Jahren - Sikhismus) 

"w 3fferc TMddl* IJ-MHlE I I " 

"Omkar ist ausnahmslos das eine Wahre. Das erlangst du auch 
nur mit der Gnade eines Sadgurus." 

Svami Dayanand Sarasvati (vor 200 Jahren) 

Bete zu Ihm, dem Einen, Unvergänglichen, Immerwährenden 
mit frommer Flingabe. Sein Flauptname ist "Om". 

Svami Shri Parmanandji (1911-1969 n.Ch) 

Mit Gottes Gnade wird der Feind zum Freund, das Unheil 
zum Heil. 
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UN UMILE APPELLO 



Siccome un grande numero di parole Sanscrite sono state incluse 
in questo lavoro nella Traduzione Italiana della Yatharth Gita, e 
necessario che spieghiamo brevemente il perche e il come sono 
state usate, o il loro significato. 

(I) Per fare qualche esempio, sono state usate parole come 
dharm, yog yagya, sanskar, varn, sattwa, rajas, tamas, 
varsankar, karm, khsetra, khsetragya, and pranayam. 
Queste parole ricorrono in tutto il libro, pur essendo 
veramente intraducibili in Inglese, o in Italiano. 

Dharma, per esempio non e “religione" e karma e 
qualcosa di piü che “azione”. Malgrado ciö, I loro 
approssimativi significati sono stati usati dove possibile, 
sempre che non distortino il significato originale. 

Cosi, I termini ‘azione ‘caratteristica” e “sfera” sono stati 
usati per I termini karma, Varna e Khsetra, rispettivamente. 
Vari corrispettivi significati sono stati dati anche per le 
parole sattwa, rajas e tamas, Tenendo in considerazione 
la fluiditä e il ritmo del linguaggio. Ma non e stato possibile 
trovare dei corrispettivi in Inglese o in Italiano per I termini 
dharm, yog, yagya, sanskar e varnsankar, e queste parole 
, cosi come molte altre sono state usate cosi come sono. 
In generale comunque tutte le parole sanskrite sono 
chiaramente spiegate o nelle note a pie di pagina o nel 
testo stesso, per cui anche I lettori che non hanno 
familiaritä con le parole in Sanskrito o in Hindi non 
dovrebbero avere nessuna difficolta nel comprenderle. 
Lo scopo centrale di questa traduzione e stato quello di 
usare sia I termini in Sanskrito che I loro equivalenti in 
Inglese/Italiano, in modo tale da non costituire ostacoli 
alla lettura. 



II) Per quanto riguarda la trascrizione in Italiano di queste 
parole Sanskrite il normale alfabeto latino e stato usato. 
Gli scritti fonetici e I segni diacritici sono stati avitati perche 
distolgono il lettore e lo distanziano dal contenuto del libro. 
Cosi e stato tradotto come sanskar (che e come la parola 
viene pronunciata) piü che sanskara; mentre la parola 



Yatharth Geeta 



yagya (cosi viene pronunciata) piü che yajna. Lo stesso 
principio del trascrivere le parole in Sanskrito nel normale 
alfabeto latino e stato usato in tutto il corso del libro. lo 
credo che questo sistema renda la lettura del libro piü 
facile e sciolta. 



Senza voler criticare altri studiosi, per rispettare il principio 
di tradurre le parole Sanskrite nel normale alfabeto latino 
con il massimo risultato per la loro pronuncia il piü 
fedelmente possibile ho evitato la consueta abitudine di 
aggiungere la lettera “a’ alla fine dell’ultima consonante 
della trascrizione Italiana della parola Sanskrita. Cosi ho 
trascritto Arjun invece che Arjuna e Mahabharat invece 
che Mahabharata ...come Yog, invece che yoga come 
dharm invece che dharma e karm invece che karma, e 
cosi via. II discorso che il suono dell’ultima consonante 
pura sia incompleto senza l’aggiunta della vocale ‘a’ e 
insostenibile, perche se questo fosse stato il caso l’intera 
divisione della parola in Italiano sarebbe stato cambiato. 
Se l’ultima lettera nella parola inglese “farm” e un suono 
della consonante completo perche la parola dharm 
dovrebbe essere trascritta come dharma? 

Tenendo queste premesse in mente uno non puo‘ che 
concludere che la gente che ha optato per questa scelta 
illogica hanno reso un cattivo servizio alla loro lingua 
originale(il sanscrito) introducendo un sistema di 
trascrizione che ha portato alla distorsione della pronuncia 
di un grande numero di parole comunemente usate. 
Allora.qualunque sia la premessa usata comunemente 
del aggiungere la lettera ‘a’ dopo l’ultima consonante delle 
parole in Sanskrito/o in Indiano nella pratica attuale 
questa “appendice” e stata trattata come una piena vocale 
con il suono “a” come in “padre” o “ancora” o “bagno” piü 
che come se fosse una parte della consonante stessa. 



Solo per il fatto che le parole in Sanskrito vengano 
trascritte nell’alfabeto latino questo non significa che esse 
diventino parole latine/o Italiane. Cos] la pratica consueta 
di usare la lettera “I o e" per rendere una parola al plurale 
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non e adatta per queste parole. II plurale della parola Karm 
e Karm e non Karmi. II plurale della parola Ved e Ved e 
non Vedi. Cosi la lettera “I o e" non e stata usata per 
rendere il plurale delle parole Sanskrite contenute in 
questa traduzione. 



- Uno dei discepoli di swamiji. 



VORWORT 



Tausende Kommentare, - eine grosse Zahl davon auf Sanskrit - 
unzählige Interpretationen und Einstellungen zu demselben Werk - 
der Gita von Srikrishna. Was könnte so viele Sichtweisen veran- 
lasst haben? 

Eigentlich brauchte man keinen neuen Kommentar der Gita, wenn 
die schon existierenden den Kern der unbestreitbar höchsten Leh- 
re getroffen hätten! Es bestehen unzählige Kontroversen. Es ist 
allem Anschein nach darauf zurückzuführen, dass jeder Mensch 
unter dem Einfluss der drei Guna (Sattvik-, Rajasik- und 
Tamasikguna) das Gehörte nach seiner eigenen Urteilskraft inter- 
pretiert. Ausserdem spielen dabei die zeitlichen, historischen und 
sprachlichen Faktoren eine massgebende Rolle. Dies löst in dem 
Menschen Verzweiflung aus, denn jeder Kommentator will die 
Wahrheit erkannt haben. Es ist eine überanstrengende Aufgabe, 
von den so vielen alten sowie heutigen Einstellungen die wirklich 
richtige ausfindig zu machen. Selbstverständlich gibt es welche, 
die unwidersprüchlich der wahren Geheimlehre gewahr wurden, 
aber aus irgendeinem Grund der Gesellschaft ihre Werke nie dar- 
legten. 

Der Hauptgrund dieser Verzweiflung liegt darin, dass die Lehre 
Srikrishnas - eines Yogin - nur von einem im Yoga geübten 
Mahapurush wort- und sinngetreu wahrgenommen werden kann. 
Nur so ein Weiser kann die Lehre weiter vermitteln. Beim persönli- 
chen Anhören leisten nicht nur die Worte, sondern auch die Gestik 
und die vielsagenden praktischen Beispiele einen wesentlichen 
Beitrag. Nur der Weise ist fähig, zwischen den Zeilen zu lesen, sie 
sich zu eigen zu machen und gleichzeitig sie den Nachfahren zu 
überliefern. 

Mein verehrter Gurumaharaj, Paramhans, war ein erleuchteter, 
weiser Mahapurush. Alles, was ich bei ihm erlernte und ausübte, 
das habe ich in dieser “Yatharthgita” abgefasst und der Mensch- 
heit dargelegt. Mein Anteil daran ist nur, vom "praktischen“ Stand- 
punkt her gesehen, die Darlegung. Jeder Betende muss denselben 




Weg gehen. Srikrishna sagt: ^nRfä4§tfT ’ftcf “Ich wiederhole für 
dich nur das, was von den Maharishi oft besungen wurde.” Er 
rühmt sich nicht, sondern Er sagt: “Diene einem weisen Seher hin- 
gebungsvoll und erwirb das Wissen.” Ohne die Unterweisungen 
eines erfahrenen Lehrers wiederholt ihr nur sinnentleerte Worte. 
Sucht also eure Zuflucht bei einem Weisen. 

Für sich allein genommen, ist die Sprache (Sanskrit) der Gita zum 
grossen Teil ganz einfach zu verstehen. Aber eure eigenen Inter- 
pretationen der Offenbarung sind nicht unfehlbar. Beispielsweise 
sagt Srikrishna: “Das Werk als Opfer- der Yajna - ist das für dich 
bestimmte Karma. "Und was macht ihr aus dieser Lehre? Ihr haltet 
eure “Bauernarbeit” für das Karma. Er beschreibt den Yajna-Pro- 
zess und die damit verbundenen vielen Atemübungen, sowie die 
Opfergabe - d.h. die Opfergabe der Sinne. Dennoch meint ihr, die 
Opfergabe der Räucherstoffe mit dem Ausruf der Silbe “Svaha” 
vollbrächte den Yajna. Über so ein Verfahren sagt Srikrishna 
nichts. 

Was ist so schwer an der Lehre? Warum wird dem Menschen statt 
der Wahrheit nur das Auswendiglernen der Shloka zuteil? - 

Die Familie überträgt uns nicht nur Immobilien als Erbschaft, son- 
dern auch das Gedankengut, die Traditionen, Dogmen, Gebräuche 
und die Zeremonien, die im Namen der Religion ausgeführt wer- 
den. Mit Stolz nennt Indien 33 Crore (zehn Millionen = ein Crore) 
Götter, dazu gibt es auf der ganzen Welt auch noch andere. Das 
Gedächtnis eines Kindes wird durch die etlichen Geschehnisse in 
seiner Umgebung so stark geprägt, dass es zeitlebens daran 
gefesselt bleibt. Von der Erbschaft könnte der Mensch vielleicht 
fern bleiben, aber die angesammelten “Samskar” werden zu ei- 
nem festen, unanfechtbaren Teil der Seele. Die Samskar abzule- 
gen ist unmöglich, wie es unmöglich ist, sich zu köpfen und den 
Kopf selbst zur Seite zu legen! Ein dermass geprägter Verstand 
kann die wahre, das Wohl verheissende heilige Schrift nicht aner- 
kennen und entziffern. Aufgrund ihrer naturgebundenen Keime fin- 
den die Menschen nur Mängel daran, denn ihres Erachtens ent- 
spricht die Gita-Lehre ihren ihnen bekannten gesellschaftlichen 
Theorien, T raditionen und den eigenen Festlegungen gar nicht. Nur 
der Sadguru, der mit der “gewissen” Sehkraft versehen ist, kann 




die Wahrheit erkennen und alle Geheimnisse preisgeben. 



Die Gita ist für jeden einzelnen - zu allen Zeiten, in allen Ländern. 
Ohne Rücksicht auf Rasse, Kaste, Geschlecht, Religion, Land 
oder Gemeinschaften erteilt sie jedem ihre Lehre. 

Ihr sollt vermeiden, die Gita-Lehre unter was für einem Druck auch 
immer zu befolgen, denn das hat eine negative Wirkung auf eure 
Person. Lasst die Lehre der Gita und der Veden - ohne Vorurteile 
und Beeinflussungen - euer Dasein erleuchten. 

Hier eine Legende : 

Maharishi Vishwamitra meditierte. In Anerkennung seiner Hingabe 
erschien vor ihm Brahma und sagte: “Von nun an wirst du als Rishi 
erkannt.” Das genüge nicht, sagte Vishwamitra, und meditierte 
weiter. Nun kam Brahma mit den anderen Göttern und bot ihm den 
Titel “Rajrishi” an. Auch dies lehnte Vishwamitra ab und führte sei- 
ne Gebete weiter. Diesmal kam Brahma mit dem göttlichen 
Vermögen und wollte ihm die Anrede “Maharishi” verleihen. 
Vishwamitra legte seine Fürbitte ein: “Ich möchte Jitendriya - der 
Sieger der Sinne - geheissen werden.” - “Soweit bist du noch 
nicht”, sagte Brahma und ging fort. Abermals übte Vishwamitra 
eine so strenge Askese, dass ihm die Stirn dampfte. Alle Götter 
flehten den Erhabenen um Barmherzigkeit an. Brahma verkünde- 
te: “Nun bist du Brahmrishi.” - “Wenn das so weit ist,” sagte 
Vishwamitra, “dann lass bitte die Veden in mich hineinfliessen.” 
Das geschah dann auch. Das Ur-Prinzip wurde ihm enthüllt, d.h. er 
erhielt das wahre Wissen. 

Auch Srikrishna sagt: “Die Welt ist wie ein Banyanbaum, dessen 
Wurzeln nach oben und dessen Zweige nach unten gerichtet sind. 
Wer die Prakriti, die Natur besiegt, der erkennt auch den Höch- 
sten.” 

Mit der Ausdehnung der weitverbreiteten Weltlichkeiten und deren 
Auflösung nimmt der Mensch die Veden wahr - aber nur mit der 
Gottesgnade. Deshalb heisst diese Wahrnehmung sowie der der 
Wahrnehmung Wort verleihende Mahapurush “nicht irdisch”, 
“unpersönlich”, denn die beiden stehen jenseits des menschlichen 




Begreifens. Durch den Mahapurush, der sich von dem Ich-Gefühl 
befreit hat, spricht auch nur der Unerscheinbare. 

Die Veden beinhalten eine Ansammlung von Kundgebungen der 
ca. 150 Mahapurush. Das Geschriebene schliesst aber, wie an- 
nehmbar, auch die Beschreibung der jeweiligen gesellschaftlichen 
Traditionen ein, die die Allgemeinheit als einen Teil der Geheim- 
lehre zu wissen versteht und sie verwirrt. Wie sich die einflussrei- 
chen Menschen mit “guten Beziehungen” einen Vorteil verschaf- 
fen, genauso nutzen die “Schriftsteller” dieser “Schriftstücke” die 
Veden zu ihrem Eigennutz aus. Das mag eine zeitliche oder 
zeitbedingte, kurzlebige Notwendigkeit sein, aber der gemeine 
Mensch nimmt es ernst und befolgt alles blindlings. 

Die Gita ist für die ganze Welt bestimmt. Sie wird unter allen Reli- 
gionslehren als einmalig betrachtet, denn sie vertritt keine “Schule” 
des Glaubens, sondern dient als Massstab der Wahrheit. Viele 
Schriften enthalten die Beschreibungen der allgemeinen Lebens- 
weisen. Sie erzählen sogar vom Tun und Lassen bei jeder Tätig- 
keit. Die Allgemeinheit nimmt die dargelegte Lehre und die Hinzu- 
fügungen ernst, obgleich diese mit der eigentlichen Religionslehre 
gar nicht verwandt sind. So, wie sich die einflussreichen Men- 
schen mit “Beziehungen” einen Vorteil verschaffen, ohne dass 
sich die Bezugsperson dessen gewahr wird. 

Das Niederschreiben der allgemeinen gesellschaftlichen Regeln 
und Gesetze ist eine zeitbedingte, aber kurzlebige Notwendigkeit. 
Diese Tatsache betrifft auch die Veden. 

Der im Glauben des Erhabenen Feststehende - der Mahapurush - 
gilt auf der Welt als das Symbol der heiligen Schriften. Seine 
Äusserungen sind die “Shastra” - die heiligen Schriften. Und die 
anderen sind nur Sprüche, wie: “Die ganze Wahrheit steht schon 
im Koran. Es wird nichts Weiteres offenbart” oder “Christus war der 
einzige Sohn Gottes. Wer nicht an Ihn glaubt, der erlangt nie das 
Paradies.”- Lauter Dogmen I 

In den meisten heute erhältlichen Formen der “Granthas” gibt es 
vieles, was nur die Anweisungen über die Verwendungs- und 




Ausführungsmethoden der weltlichen Pflichten erteilt. Dies allein 
führt zu den unartigen Auseinandersetzungen unter den Sekten 
und Gemeinschaften. Die Gita-Lehre ist in diesem Sinne unan- 
fechtbar, denn keine einzige Strophe der Gita erteilt 
Weismachungen über die Art und Weise der Lebensführung. Statt 
dessen fordert sie uns zum inneren Krieg, d.h. zum Gebet und zur 
Meditation auf. Sie leitet uns nicht zur Ausweglosigkeit. Sie lässt 
uns nicht zwischen dem Himmel und dem Paradies pendeln, son- 
dern den höchsten Zustand, d.h. die Erlösung von den Wiederge- 
burten erlangen. Die Gita löst also nicht nur die inneren Auseinan- 
dersetzungen, sondern auch die weltlichen. 

Jeder Mahapurush verfügt über einen gewissen Schreibstil und 
Wortschatz. Srikrishna legt einen hohen Wert auf die Begriffe: 
Karma, Yajna, Varna, Varnasankar, Krieg, Feld, das Wissen und 
die Erkenntnis. Die Wiederholungen verleihen dem Wort eine 
Erlesenheit. In dieser Hindi-Darstellung der Gita habe ich versucht, 
dem Originalsinn getreu zu bleiben. 

Folgende, anregende Thesen, deren Wichtigkeit in der modernen 
Gesellschaft abhanden gekommen ist, werden in der 
“Yatharthgita” ausführlich behandelt. Die Zahlen in den Klammern 
beziehen sich auf die Kapitel, in denen die Thesen behandelt wer- 
den: 

1 . “Srikrishna” - ein Yogeshwar, ein auf der höchsten Yoga- 
Stufe Stehender (K.1 -3, 1 3) 

2. “Satya” - nur die Seele ist wahr (ab K. 2) 

3. “Sanatan” - die Seele ist uralt; der Erhabene ist uralt 
(K. 2) 

4. “Sanatan-Dharma” - ist ein Prozess, durch den der 
Mensch den Erhabenen erlangen kann 

5. “der Krieg” - der Konflikt zwischen den göttlichen und dä- 
monischen Eigenschaften verursacht die Vernichtung der 
beiden (K. 4, 11, 16) 




6. “das Kriegsfeld” - der menschliche Körper mit den Sin- 
nesorganen (K.13) 

7. “Jnana” - den Erhabenen kennen - das ist die wahre Er- 
kenntnis (ab K. vier. Im 13. Kapitel ausführlich) 

8. “Yoga”- das Zusammenkommen mit dem 
Unerscheinbaren (ausführlich in Kapiteln 1 -6 und folgenden) 

9. “Jnana-Yoga” - das Gebet ist das uns zugewiesene Han- 
deln. Wer seine Kräfte einschätzend betet, der übt “Jnana- 
Yoga” ( K. 3-6) 

1 0. “das selbstlose Handeln” - wer sich auf den Erhabenen 
verlassend, hingebungsvoll betet, der übt den “Nishkam- 
Karma-Yoga" (ab K. 2) 

1 1 . “Srikrishnas Offenbarung” - auch Srikrishna offenbart die 
schon von vielen Weisen besungene Wahrheit, die auch 
von den künftigen enthüllt wird (K. 2,18) 

1 2. “Yajna” - der Meditationsprozess (K. drei und vier) 

13. “Karma” - das Verrichten des Opferwerkes (K. 2 Sh. 39 
und auch K. 4, 16, 17) 

14. “Varna” - keine Kasten, sondern die verschiedenen Stufen 
des Meditierenden (K. 3,4,1 8) 

1 5. “Varnasankar” - Varnasankar entsteht, wenn der Meditie- 
rende vom rechtschaffenden Pfad abgeleitet wird (K. 1 8) 

1 6. “Klassifizierung der Menschen” : seinen, in seiner Natur 
liegenden Anlagen gemäss, ist der Mensch entweder gött- 
lich oder dämonisch. Durch sein Handeln kann er auf- oder 
absteigen (K. 16) 

1 7. “Gottheiten” - nur ein “Erzdummer” verehrt die verschiede- 
nen Gottheiten. Unsere tugendhaften Eigenschaften, die 
uns zum Erhabenen leiten, sind göttlich (K. 7,9,1 7) 




1 8. “Gotteserscheinung” - Gott erscheint in unserem Innern 
(K. 3,4,6,18) 

19. “Die kosmische Erscheinung Gottes” - dies empfindet 
ein Yogi mit Gottesgnade in seinem Innern. Nur Er kann 
uns dieses Sehvermögen verleihen (K. 7,9,10,1 1,15) 

20. “Das Erwählte Ideal” - das einzige, wahre Erwählte Ideal 
ist der im Innern aller weilende Erhabene. Nur die erfahre- 
nen Weisen können uns zu Ihm leiten 

Das Kriegswesen, das durch die Gita gelehrt wird, schult euch 
nicht im Fechten, Bogenschiessen, Keulenschwingen o. ä., denn 
diese versichern uns nicht den ewigen Sieg. Die Gita unterrichtet 
euch, wie eure göttlichen Eigenschaften in eurem Leben den Krieg 
gegen eure Feinde, d.h. die dämonischen Eigenschaften führen 
und den immerwährenden Sieg erringen. Die Gita stellt eine 
metaphorische Beschreibung dar. 

Wo wird dieser Krieg geführt? 

Auf keinem Stück Land Indiens , auf keinem Kriegsfeld, sondern 
^ Srikrishna sagt: “O Kauntaya! 

Dieser Körper ist das Feld. Was du hier einpflanzt, das wird als 
“Samskar” bis hin zu der Ewigkeit gedeihen. Zehn Sinne und der 
Geist bilden das Ausmass dieses Feldes. Deine in deiner Natur 
liegenden Keime zwingen dich zu einem daseinslosen Handeln 
ifTTft WH, ^FF?T ^5Tc& üläHH I Geburt 

auf Geburt. " Das ist das “Kuru-Feld”. 

Mit Hilfe und unter der Leitung eines erfahrenen, weisen Mahapu- 
rush könnt ihr auf den rechtschaffenden Weg schreiten. Mit jedem 
erfolgreichen Schritt kommt ihr eurem Ziel näher. Dann verwandelt 
sich das “Kuru-” ins “Dharma-Feld”. 

In dem Innersten dieses Körpers weilen zwei ewige Vermögens- 
arten, nämlich das göttliche und das dämonische Vermögen. Zum 
Göttlichen zählen der tugendhafte “Pandu” und Inbegriff Pflicht - 
“Kunti”. Unwissend führen die Menschen ihre sogenannten 
Pflichten aus. Unwissend: mangels der wahren, d.h. der tugend- 




haften Erkenntnis. Was Kunti vor dem “Erwerb” der T ugenden er- 
zeugte, das war “Karna”, der zeitlebens gegen die Söhne Kuntis 
kämpfte. Diesen gegnerischen “Karna” können wir als den böswil- 
ligsten Feind der Pandawas bezeichnen, denn er ist die verkörper- 
te Fessel - die Tradition, die wie ein Strick um den Hals liegt. Mit 
dem Einfliessen der T ugenden werden die unzähligen, verborge- 
nen göttlichen Eigenschaften des Menschen wachgerufen: 



“Yudhishtir” - Pflichterfüllung 

“Arjuna”- Liebe 

“Bhim” - Feinfühligkeit 

“Nakul” - Gesetzmässigkeit 

“Sahdev” - Geselligkeit 

“Satyaki” - Anständigkeit 

“Kashiraj” - das Reich des Körpers 

“Kuntibhoj” - der durch Pflichterfüllung erworbene Sieg über 
Gefühlseligkeit 

“Aksha" heisst auch “Sehen”, das Sehvermögen, das sich in sie- 
ben verschiedene Richtungen ausdehnt. Zum Erhabenen führen 
sieben Yoga- und Yajna-Stufen. Mit anderen Worten sind die in der 
Natur der Menschen liegenden göttlichen Eigenschaften unzähl- 
bar. 

Das Kuru-Feld enthält das Heer von der Grösse elf “Akshauhini”, 
das sind zehn Sinnen und ein Geist. In einem Pakt mit den Sinnen 
wirkt der Geist auf die Menschen und ruft in ihnen die Dämonie 
hervor. Zu der Dämonie zählen: 



der blinde “Dhritrashtra”, der die Wahrheit nicht erkennen 
will 




seine Ehegattin “Gandhari” - sinnenfreudig 



“Duryodhan” - Inbegriff Verblendung 

“Duh-shasan” - übelgesinntes Handeln 

“Karna”- schändliches Handeln 

“Bhishma” - Verwirrung 

“Dronacharya” - das dualistische Verhalten 

“Ashvathama” - Verwicklung 

“Vikarna” - Verzweiflung 

“Kripacharya” - das Ergebnis der unvollständigen Meditati- 
on und 

‘'Vidur” : 

In der Mitte aller befindet sich “Vidur” - die verkörperte Seele, die 
sich nach den “T ugenden” sehnt, was auch verständlich ist, denn 
die Seele ist ein Bruchteil der Ur-Seele. Auf diese Weise führen die 
beiden Vermögensarten ihren Krieg auf dem Feld namens Körper. 
Die eine Art führt zur Erlösung und die andere, zu den untersten 
Lebensformen. 

Der das Ur-Prinzip der Schöpfung erkennende Mahapurush leitet 
uns zum Yoga-Pfad. Damit wachsen in uns allmählich die göttli- 
chen Eigenschaften an, und die Dämonie vergeht. Mit der Geistes- 
und Sinnesentsagung wird sogar das göttliche Vermögen überflüs- 
sig, denn nach dem Aufgehen im Brahma bleibt für die Seele 
nichts mehr zu wünschen übrig. Aber der Mahapurush handelt. Er 
handelt zum Wohl der Nachfahren, um sie zum aufrichtigen Weg 
zu leiten. In Anbetracht dieser Tatsache hat jeder Mahapurush die 
feinsten der feinen Geheimnisse der Gita mit konkreten, leicht ver- 
ständlichen, Beispielen belegt. 

Die Gita ist in der Versform und gemäss der Sprachwissenschaft 




abgefasst, und die Charakterdarsteller sind symbolisch zu ver- 
stehen. 30 bis 40 Namen werden am Anfang der Gita genannt, von 
denen die Hälfte aus dem tugendhaften und die andere Hälfte aus 
dem schändlichen Heer ist. Bei der Erscheinung der kosmischen 
Form Srikrishnas tauchen noch einmal einige Namen auf. Anson- 
sten bleibt der Name “Arjuna” in der Gita konstant. Zu Beginn der 
Gita hegt Arjuna den Verdacht, dass mit dem Erschlagen und Ster- 
ben der Familie die Familienpflichten und die ewigen Familien- 
traditionen zugrundegerichtet würden. Srikrishna nennt diese 
Denkweise Unwissenheit. Er offenbart das Ewigsein der Seele, die 
Vergänglichkeit des Körpers und fordert Arjuna zum Kampf auf 
- nicht zum Erschlagen der Seele, denn die Seele kann man nicht 
mit dem Schwert spalten. 

Wenn der vergängliche Körper daseinslos ist, wer ist in dem Fall 
Arjuna? Wem will Srikrishna Schutz und Sicherheit gewähren? - 
Srikrishna sagt: “Zwecklos lebt der törichte Sünder, dernurfürdie 
Körperpflege schuftet. "Warum beschützt dann Srikrishna den ver- 
gänglichen Körper Arjunas? Sollte Er hier auch “töricht” geheissen 
werden? 

Arjuna ist Inbegriff Liebe. Dem liebenden, an Ihn Glaubenden steht 
Er stets bei. Arjuna, der Schüler. Srikrishna - der stetig zur Recht- 
schaffenheit leitende Sadguru. Arjuna spricht nun seine Bitte aus: 
“ Wegen der Verblendung vom Wege abgekommen, bitte ich Dich 
flehentlich, mir die 'sfa' wohlverheissende Lehre zu erteilen.” 
Arjuna bittet nicht um materialistische Gewinne, denn er sagt: 
“Erteile mir die Lehre. Erteile sie mir nicht nur, sondern belehre 
mich auch, indem Du mich in Schutz nimmst.” An vielen Stellen 
der Gita wiederholt sich die Tatsache, dass Srikrishna und Arjuna 
eine Lehrer-Schüler-Beziehung haben. 

Immer wenn ein Schüler bei meinem Lehrer im Ashram ansässig 
sein wollte, sagte Guruji: “Mit deinem Körper kannst du dich 
aufhalten, wo du willst. Aber besuche mich innerlich, mit deinem 
Geist. Wiederhole stets eine heilige Silbe und gedenk meiner. 
Wenn dir eine kurze Dauer der Meditation gelingt, werde ich dich 
mit dem Gebet schmücken. Leistest du mehr, so werde ich dich 
wie ein Wagenlenker überall hin begleiten.” - Die Entfernungen 
spielen bei den Mahapurush keine Rolle. Ihr werdet ihrer Nähe ge- 




wahr, wie ihr der Nähe ihrer Körperglieder gewahr seid. Jede eurer 
Geisteswallung wird er stillegen. 



Im elften Kapitel erblickt Arjuna die kosmische Gestalt Srikrishnas 
und es packt ihn die Angst. Er bittet Ihn flehentlich um Verzeihung 
für alle seine Irrtümer. Srikrishna gewährt ihm diese Bitte und er- 
scheint vor ihm nochmals in seiner “normalen” weltlichen Form. Er 
sagt: “O Arjuna! Ausser dir hat mich noch niemand in dieser Ge- 
stalt sehen können, es wird mich auf dieser Welt auch niemand so 
sehen.” In dem Fall wäre die Gita etwa nur für Arjuna, und nicht 
für uns alle bestimmt! Aber ihr sollt nicht vergessen, dass auch 
Sanjay zu dieser Zeit die furchterregende kosmische Form 
Srikrishnas sah. Er sagt auch: “Viele Yogin sind kraft ihrer durch 
strenge Askese erworbenen Erkenntnis zu meiner Ur-Form ge- 
langt.” Dies mag euch widersprüchlich erscheinen, aber Er sagt, 
dass jeder von uns - wie Arjuna - kraft unserer Hingabe und Liebe 
diese Gestalt erblicken kann. Das ist für einen Verzweifelnden zu 
keiner Zeit möglich. 

*r v^qfcr f^; srg^FTifö^ ztRt fcRmn 

“Ohne Liebe ist Raghupati (Rama) nicht erlangbar. Auch Askese, 
Yoga oder Japa helfen nicht dabei (Tulsidas) 

Am Ende des elften Kapitels sagt Srikrishna: “Durch unerschütter- 
liche Hingabe ist es recht leicht, mich in meinem Ur-Prinzip zu 
erkennen und dadurch reibungslos in mir aufzugehen”- Arjuna re- 
präsentiert also jeden Betenden, jeden hingebungsvoll Meditier- 
enden. Er ist Inbegriff Liebe. 

Es mag eine historische Figur Krishna und eine andere Figur na- 
mens Arjuna gegeben haben. Es mag auch ein Weltkrieg geführt 
worden sein. Will Srikrishna dem Arjuna die Kriegerkunst beibrin- 
gen? Vor dem Krieg standen beide, das Heer sowie Arjuna, aber 
dem Heere ekelte es nicht. Arjuna verlor seinen Halt. Die Gita 
beschreibt nicht den blutvergiessenden Krieg. Die Kunst - das zum 
Zweck führende Mittel - lässt sich nicht beschreiben. Lest und 
schreitet voran! Das ist der Anstoss der “Yatharthgita”. 

Meinem Sadguru hingebungsvoll meine Ehrerbietungen darbietend 
verbleibe ich in Brüderschaft mit der ganzen Welt 

Shri Gurupurnima (derTag des Vollmonds meistens im 
Monat Juli, an dem der Lehrer verehrt wird) 

Juli 24, 1 983 Svami Adgadanand 
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KAPITEL 1 



dhrtarästra uväca 
dharmaksetre kuruksetre 
samavetä yuyuisavh, 
mämakäh pandaväs cai ’va 
kim akurvata samjaya (1) 

Dhritrashtra sprach, 



q^TcT: i 

mnebi: mu^di^ci f^n^4d ?r^ni? n 



“ Was taten, O Sanjay, die Meinen und die Pandavas, da sie sich kampfbegierig auf dem Kuru- 
Feld gegenübertraten?” 



Dhritrashtra ist die verkörperte Unwissenheit, und Sanjay - die Verkörperung von Enthaltsamkeit. 
Dhritrashtra ist blindgeboren, aber durch den enthaltsamen Sanjay nimmt er alles wahr. Er weiss 
doch - wahrhaftig ist nur Gott, aber solange die durch ihn in Gestalt seines Sohnes Duryodhanas 
hervorgebrachte Verblendung noch am Leben ist, wird seine Aufmerksamkeit fortwährend auf 
den Kauravas haften bleiben. 

Dharma (die hinduistische rechtschaffende Lebensweise) ist ein Feld - Kshetra. Wenn das Herz 
vor Gottseligkeit überfliesst, verwandelt sich der Körper in Dharmakshetra. Enthält das Herz aber 
eine Fülle von Dämonie, so verwandelt sich der Körper in “Kurukshetra”. “Kuru” heisst 
wortwörtlich “Tu es”. Dieser Ausdruck ist eindeutig befehlend! Srikrishna sagt: ‘‘Durch die jedem 
Körper angeborenen Qualitäten (Eigenschaften) handelt der Mensch”. Er kann sich des Handelns 
nicht enthalten. Seine angeborene Natur zwingt ihn zum Handeln. Selbst beim Schlafen gibt es 
keinen Ablass von der Handlung, denn sogar die Tat des Schlafens wirkt als Nahrung des 
gesunden Körpers. Die drei Guna (Satoguna, Rajoguna und Tamoguna) veranlassen die 
Verkörperung der Menschenseele in unterschiedliche fleischliche Zustände (in Gestalten, was 
hin und wieder zur Wiedergeburt führt) - vom Göttlichen bis hin zum Tierischen. Solange in dem 
Wesen die von Natur aus angeborenen Guna noch am Leben sind, hält das Handeln, die Tatkraft 
des Handelns, den Menschen in Griff. Das Feld von Geburt und Tod - also das Feld des 
Verderbens - ist das Kuru-Feld. Und es ist auch das Feld der frommen Handlungen, der 
tugendhaften Qualitäten - Guna, das einem den Zutritt zum Reich Gottes ermöglicht. 

Archäologen sind im Punjab, im mittleren Prayag und an zahlreichen anderen Orten auf der 
Suche nach der geographischen Lage des Kuru-Feldes. Wo jedoch dieser Krieg geführt wurde, 
von dem Ort hat der Gita-Verfasser selbst so erzählt: "fi mft sjHfäryfSrätafN “ Arjuna ! 
Dieser menschliche Körper ist das Feld, und wer das erkennt, der ist der wahre Feldherr. ” 

Er beschreibt das Ausmass des Feldes: Das Feld besteht aus zehn Sinnesorganen, dem 
Herzen, dem Intellekt, der Eitelkeit, fünf Schwächungen, d.h. Gebrechen und den drei Guna. Also 
ist der Körper das Feld - der Ort des Kampfes, der Ort des Schlachtfeldes. Die sich zum Kampf 
gegenüberstehenden Handlungen sind die zwei menschlichen Grundeigenschaften - zum einen 
das göttliche Vermögen und zum anderen das dämonische Vermögen - hier also in der Gita die 
Pandusöhne und die Dhritrashtrasöhne - die Kauravas: tugendhafte und schändliche 
Eigenschaften. 




“Mahapurush”: wörtlich grosser Seher: die alten Seher und Heiligen, denen die Wahrheiten der 
Veden enthüllt wurden und von denen die Hymnen stammen. Auch die sieben grossen Rishis 
werden so bezeichnet. Heute ein Ehrentitel für Erleuchtete. (Lex.) 

Sobald man sich einem erfahrenen “Mahapurush” hingibt, beginnt zugleich der Konflikt 
zwischen den beiden gegensätzlichen Handlungsvermögen. In diesen Konflikt geraten das Feld 
und der Feldherr. Die Historie erzählt von vielen Weltkriegen, aber den ewigen Sieg erringen 
hierbei nicht einmal die sogenannten Sieger, denn diese fordern nur Rache. Die eigene 
menschliche Natur zermürben können - das ist der wahre Sieg; die übernatürliche machtvolle 
Erscheinung erblicken können - das ist der wahrhafte Sieg. Nach diesem Sieg gibt es keine 
Niederlage mehr. Das ist die Erlösung, nach der die Fesseln von Geburt und Tod nicht mehr 
bestehen. 

Auf diese Weise, mittels Enthaltsamkeit, erhält jedes von Unwissenheit umgebene Herz Kenntnis 
davon, wie sich das Feld und der Feldherr an diesem Konflikt beteiligen. Also hängt das alles von 
der Enthaltsamkeitsstufe jedes einzelnen ab. Je enthaltsamer der Mensch ist, desto grösser sein 
Horizont. Seine Betrachtungsweise wird sich mit der Entwicklung seiner Enthaltsamkeit erweitern. 

samjaya uväch 
drstva tu pändavänikam 
uyudham dutyodhanas tadä, 
acaryam upasamgamya 
raja vacanam abravit (2) 

Sanjay sprach: 

“ Dann sah der König Duryodhana das in Schlachtordnung aufgestellte Heer der Pandavas. Er 
ging zu seinem Lehrer hin und sprach:” 

Das dualistische Verhalten ist eben “Dronacharya”. Sobald wir uns unserer Trennung von Gott 
bewusst werden, (das ist das dualistische Moment) sehnen wir uns nach Ihm. Dann setzen wir 
uns auf die Suche nach einem Guru. Diese Zerrissenheit gilt auch als der erste Lehrer, obschon 
der eigentliche Lehrer später Srikrishna im Yogazustand sein wird. 

Der König Duryodhana geht also zu seinem Lehrer. Die Verblendung umhüllt Duryodhana! Die 
Verblendung ist der 

Ursprung aller Laster. Dur-yo-dhana. “Dur” bedeutet defekt (verdorben), “yo-dhana” heisst also 
jenes verdorbene Vermögen. Nur das seelische Vermögen ist ewig. Die Verblendung verdirbt es. 
Einerseits zieht sie uns zum Natürlichen, andererseits gibt sie uns einen Anreiz zur Erkenntnis 
der Wahrheit. Die Verblendung besteht, deshalb besteht auch die Verzweiflung. Sonst wäre jeder 
perfekt. 

Beim Anblick des kreisförmig aufgestellten Heeres der Pandavas also, d.h. als er sah, dass sich 
sämtliche gleichartigen Tugenden zusammengefunden hatten, ging Duryodhana - die 
verkörperte Verblendung - zu seinem Lehrer und sprach dies: 

pasyai’tüm pänduputränäm 
äcätya mahatTm camüm, 
uyüdhäm drupadaputrena 

tava sisyena dhimata (3). 

“O Lehrer, siehe das von deinem weisen Schüler Dhrashtadyuman aufgestellte kreisförmige 
Riesenheer der Pandusöhne. ” 

Dhrashtadyuman ist jenes entschlossene Herz, das in seinem Glauben an dem standhaften, 
ewigen Hoheitsgebiet festhält, denn er ist der Herr tugendhafter Eigenschaften. 
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'itH cfjfcFr ^ tcpr "Das Mittel (zum Zweck) kann zu keinem Entschluss führen, zur 




Entschlossenheit ist nur der Geist fähig." 

Nun sehen wir uns das Ausmass des Heeres an: 



atra sürä mahesväsä ITJTT ng»cn*u 'Tim qw I 

bhlmärjunasamä yudhi, q^yrrr iwzrST nrnrar: II x II 

yuyudhäno virätas ca 
drupadas ca mahärathah (4) 



“Dieses Heer enthält: 

1. Maheshvasa - der uns einen Platz im Gottesreich sichert 

2. Bhim - Gefühlseligkeit. 

Viele grosse Helden wie: 

3. Arjuna - Inbegriff Liebe 

4. Satyaki - die Anständigkeit, 

5. Viratah - die ständige, andauernde göttliche Strömung, der kräftige Feldherr 

6. Drupad - die Standhaftigkeit 



dhrstaketus cekitänah 
käsiräjas ca vlryavän, 
purujit kuntibhojas ca 
saibyas ca narapumgavh (5) 



efciyfUM!^ cftöcn^l 



“und 

7. Dhrashtaketu - zur Pflicht entschlossen 

8. Chekitan - wo immer wir hingehen, führt uns das Herz zum festen Glauben an Gott 

9. Kashiraj - das Reich des Körpers 

10. Purujit - der Sieg über Materie, Seele und Körper 

11. Kuntibhoj - der durch Pflichterfüllung erworbene Sieg über die Gefühlseligkeit 

12. Shaivya - der beste unter den Menschen, die Ehrlichkeit, das ehrliche Verhalten 

yudhämanyus ca vikränta PdshM x-dul^ l !^ cfi4c|H I 

uttamaujäs ca vlryavän, II * II 

saubhadro draupadeyas ca 
sarva eva mahärathah (6) 

“13. Yudhamanyu - der kräftige Feldherr, das zum Kampf angelegte Herz 

14. Uttamauja - die Anziehungskraft der Güte 

15. Subhadrasohn Abhimanyu - wenn ein Herz glückverheissend auf Güte basiert, wird 
es angstfrei 

16. Draupadi - das glückverheissende angstfreie Herz - die Verkörperung der Meditation 
- und ihre fünf Söhne: 

1. Elternliebe, 

2. Anmut, 

3. Feinfühligkeit, 

4. Sanftmut und 

5. Standhaftigkeit 
- alle kräftige Feldherren” , 

d.h. Veranlagungen, die imstande sind, mit grosser Geschicklichkeit den Pfad der Meditation zu 
befolgen. 

So erwähnte der Duryodhana einige Namen aus dem Heere der Pandavas, die einen wichtigen 
Teil göttlichen Vermögens bilden. Wiederum die Verblendung ist es, die zum einen als Herrscher 




schändlicher Eigenschaften vorkommt, zum anderen aber auch zum Verständnis der Tugenden 
führt. 

Duryodhana fasst seinen Teil in Kürze. Wäre dies ein äusserlicher Krieg, so hätte er mit dem 
quantitativen Ausmass seines Heeres geprahlt. Nur einige Schwächungen werden erwähnt, denn 
in denen befindet sich die ganze vorübergehende äusserliche Fähigkeit, z.B. 

asmäkam tu visistäye 3R*TT% 5 PdPwi t Äry I 

tan nibodha dvijottama, hm au ittt rfjmf dkdcflfä ?T 1 1 1 1 

näyakä mama sainyasya 

samjnärtham tän bravimi te (7) 



“Nun nenne ich dir, o bester der Zweimalgeborenen, die hervorragenden Führer unseres Heeres, 
damit du auch gut unterrichtet bist.” 

Für den äusseren Krieg - im wortwörtlichen Sinne - ist die Anrede “Zweimalgeborener” 
ungeeignet. In der Tat ist die “Gita” die Darstellung eines Konfliktes - eines Konfliktes der zwei 
inneren Geisteseigenschaften. So ist Dronacharya das dualistische Moment. 

Solange wir auch nur ein kleines bisschen vom Verehrungswürdigen entfernt sind, besteht 
unsere angeborene Natur, es besteht die Zweiheit. Den Impuls, um diese Zweiheit besiegen zu 
wollen, erhält man durch Dronacharya, den ersten Guru. Unvollständiges Wissen bietet uns 
Impulse zur Vollständigkeit. Dies ist kein Gotteshaus, denn sonst würde man hier keine 
heldenhaften Anreden verwenden. Da hier aber von einem inneren Krieg die Rede ist, wäre die 
Anrede “O bester der Zweimalgeborenen” doch absolut passend. 

Wer sind eigentlich die Helden der dämonischen Eigenschaften? 

bhavän bhismas ca karnas ca 
krpas ca samitimjayah 
asvatthämä vikarnas ca 
saumadattis tathai’va ca (8) 






“Du selbst bist ein Held (das verkörperte dualistische Verhalten), und der Grossvater Bhishma 
als Argwohn ist ein anderer. ” 

Misstrauen ist der Ursprung solcher Laster, es haftet am Leben bis zum Ende, deshalb heisst er 
doch “Grossvater”. Das ganze Heer fiel, aber er lebte weiter. Sein Körper wurde im Krieg durch 
Arjuna mit Pfeilen so durchstossen, dass es einem Bett aus Pfeilen ähnlich war, und er lag auf 
diesem Pfeilbett, ohnmächtig - aber doch lebendig. Das ist der Argwohn - der Bhishma, der bis 
zum Ende bleibt. Genauso ist der Karna, die Form dämonischer Handlungen, und auch der 
Kriegssieger Kripacharya - Barmherzigkeit während der Meditationsstufe. Man soll während 
dieses Studiums keine Barmherzigkeitsgefühle haben, denn man ist noch nicht in der Lage, das 
Gute vom Bösen zu unterscheiden: so verhält sich Kripacharya. Doch Gott ist barmherzig. Und 
ein Heiliger gelangt zu demselben Zustand, aber erst nachdem er Ihn erblickt hat. Aber während 
seiner Meditationsperiode, solange er von Gott noch entfernt ist, besteht die dämonische 
Handlung. Der Argwohn umkreist ihn. Sogar die tugendhafte Handlung wird zunichte gemacht. 
Sita zeigte beispielsweise Barmherzigkeit einem Unwürdigen gegenüber und musste deswegen 
für einige Zeit auf der Insel Lanka dafür büssen. Dem Vishwamitra stiess dasselbe zu, und 
deshalb musste er eine Niederlage erleiden. Der Verfasser des Yogasutra, Grossguru Patanjali 
sagt auch: "cf spsjFt fepr:' (3/37). 

“Während der Aufstiegszeit erscheinen die Wunderkräfte. Wunderkräfte sind sie schon, aber sie 
gelten als genauso grosse Hindernisse auf dem Pfad zur Erlösung, wie Lust, Wut, Gier, Argwohn 
usw.” Derselben Auffassung ist auch Goswami Tulsidas. 




Trf^r «nf^r ^rptt i 

fcTPT 3T^cf) ffäf TfPTT I I 
föfisT «ff ^TTf I 
ffeft cfhT felTcfft 3TT| I I 



(Ramcharitmanas 7/127/6-7) 



“Maya - die Zaubermacht Gottes, die Illusion. Nach dem Vedanta, das Prinzip der irrealen 
Wirklichkeit der Welt - diese Maya bereitet uns viele Schwierigkeiten. Zauberkräfte sind ergiebig. 
Sie können den Menschen zum Wundertäter - Siddha - machen. Nur beim Vorbeigehen kann so 
ein Wundertäter einem Sterbenden das Leben retten. Der Kranke dürfte schon geheilt sein, aber 
wenn der Meditierende behauptet, das sei seine persönliche Leistung gewesen, dann wird er 
zugrunde gehen. Tausende Kranke werden ihn umkreisen. Seine Meditation und die Gebetszeit 
werden unterbrochen. Zweitens, vom Wege abgeleitet, wird er seinen angeborenen Neigungen 
nachgehen und nur diese Wunderkräfte werden sich in ihm anhäufen. Ist das Ziel noch sehr weit 
und zeigt der Meditation-Übende Barmherzigkeit, so kann er nur mit einer einzigen Tat seiner 
Barmherzigkeit das ganze Heer besiegen. Also muss sich der Meditierende bis zum Ende, 
d.h., bis er sein Ziel erreicht hat, vor all dem hüten. 

TTF fspj TJTT cfjff eff STTTcf STT^ | 

“Ohne Barmherzigkeit ist ein Heiliger wie ein Metzger. Aber übt er Barmherzigkeit, so wird er vom 
Unheil befallen”. Mit unvollkommem Wissen ist er ein unbesiegbarer Krieger der dämonischen 
Eigenschaft. 

Genauso sind Ashvathama = Verwicklung, zweifelhegender Vikarna und Bhurishrava, der 
verwirrende Atem. All diese sind nach aussen gewandte Bewegungen. 

anye ca bahavah sürä 3T^T g - irpj mrix rddd-HlicMI: I 

madarthe tyaktaßvitah, H I H I ^d^m i: II II 

nänäsastrapraharanäh 
sarve yuddhavisaradäh (9) 



“Und viele andere vielerfahrene und mit verschiedensten Waffen ausgerüstete Helden haben sich 
hier nur meinetwillen - ohne Liebe für ihr eigenes Leben - auf dem Schlachtfeld versammelt. ” 

Alle sind bereit, meinetwegen ihr Leben aufzugeben. Aber es gibt keine bestimmte Anzahl derer. 
Nun, welches Heer von welchen Gefühlen geschützt wird, darüber sagt er - 



aparydptam tad asmäkam 
balam bhlsmäbhiraksitam, 
paryäptam tu idam etesam 
balam bhTmäbhiraksitam (10) 



^MiiKd dornet) ^^buiRrdwTi 



“Unbegrenzt ist diese Heeresmacht, die von Bhishma geleitet wird, begrenzt jedoch auch jene 
Heeresmacht, die von Bhim geleitet wird. ” 

Der Gebrauch von zweideutigen Wörtern wie “begrenzt und unbegrenzt oder zureichend und 
unzureichend” drückt nur Duryodhanas Verzweiflung aus. Nun bleibt es zu sehen, was für eine 
Macht die von Bhishma ist, auf die die Kauravas angewiesen sind. Und was für eine Macht die 
von den Pandavas ist, auf die alle Pandavas angewiesen sind. Duryodhana erzählt von seiner 
Ordnung - 




ayanesu ca sarvesu 
yathäbhägam avasthitäh, 
bhlsmam evä’ bhiraksantu 
bhavantah sarva eva hi (11) 



3h <4^ | 

»JHnüeiiftlTSFjf *tcRT: II 



“Euren Rängen entsprechend an allen Fronten aufgestellt, sollt ihr daher den Bhishma 
unterstützen. Lebt der Bhishma, so sind wir unbesiegbar. Also sollt ihr, statt mit den Pandavas zu 
kämpfen, nur dem Bhishma Schutz gewähren." 

Was für ein Held ist Bhishma, der sich selbst nicht schützen kann? Die Kauravas sollten nur zu 
seiner Sicherheit Ordnung schaffen. Dieser Krieger ist kein Mensch von Fleisch und Blut. Die 
Verwirrung ist der Bhishma. Solange die Verwirrung lebt, bleiben die dämonischen Eigenschaften 
(Kauravas) unbesiegbar. “Unbesiegbar” sollte hier nicht als das, was nie besiegt werden kann, 
sondern als das, was schwer besiegbar ist, interpretiert werden. 



“ Malta Ajay Sansar Ripu 
Jeeti Sakayi So Beer 
- Ram Charit Mauas 6/80 



TFT 3RRT TRTR % üfrfcT TFT? ^ft I I 
Ram Charit Manas 6/80 



“Das Ende der Verwirrung bedeutet nicht das Ende der Unwissenheit. Die Verblendung und 
derartige Eigenschaften, auch wenn von ihnen nur ein kleines bisschen noch am Leben ist, 
werden auch bald verfallen. Bhishma konnte den Tod auf seinen Wunsch bestellen. Das Ende 
des Begehrens ergibt auch das 

Auslöschen der Verblendung. Sant Kabir bestätigt das auch folgendermassen: 



Ichha Kaya, Ichha maya, Ichha 
Jag Upajaya 

Kah Kabir Je Ichha Vivarjit 
Taka Par na Paya 



T WIT TTRTT, | 

T?F TTffc Tf sfS3T fäcifäfa, TR T TPTT I I 



“Wer jenseits der Wünsche steht, so sagt Kabir, der ist unendlich. Die Menschen sind fähig, zum 
Höchsten zu gelangen, nämlich zum Einssein mit dem Grenzenlosen, Unendlichen, 
Unbeschränkten, d.h. dem Urschöpfer.” 

"tTstttt' "crtarr wfnf ffer i Chhandogya 6/2/3 

“Wer keine Verwirrung hat, der ist grenzenlos. Diesen sterblichen Körper erhalten wir kraft 
Wunsches. Wir sind auf unseren eigenen Wunsch in die Welt geboren. Der Wunsch ist der 
Ursprung der Verblendung, er veranlasst die Entstehung dieser Welt.” 

"Ttswrr Pi^ih rrtttt RTRRTHt t cRT TRiT tt Vridaranyak 4/4/6 

“Wer ohne Wünsche und im tiefsten unbezwinglichen Seelenzustand steht, der erlebt keine 
Niederlage mehr. Der erlebt das Einssein mit Brahma.” Anfangs hat man unzählige Wünsche. 
Aber zu guter Letzt bleibt nur noch der Wunsch nach dem Aufstieg zum Höchsten. Sobald auch 
dieser Wunsch in Erfüllung geht, vergeht selbst der Wunsch. Hätte es etwas noch Grösseres zu 
wünschen gegeben, so hätte man es ersehnt. Wenn ferner nichts mehr existiert, wonach könnte 
man sich sehnen? Die Wünsche verfallen ganz und gar, wenn nichts weiter zu wünschen 
übrigbleibt. Mit dem Verfall der Wünsche löst sich auch die Verwirrung auf. Das ist der auf 
Wunsch bestellbare Tod von Bhishma. 

“Also ist unser von Bhishma geleitetes Heer in jeder Hinsicht unbesiegbar. Solange die 
Ven/virrung existiert, existiert auch die Unwissenheit. Mit der Auslöschung der Verwirrung endet 
auch die Unwissenheit. ” 




Das von Bhim beschützte Heer scheint leicht besiegbar zu sein. Der gefühlvolle Bhim *ncf fclincT 
das Fühlen besitzt die Macht, mit der es das Erscheinen von dem Formlosen erzwingt. 

FTcT TO »fmm, föäH ^RRT 3RR I Ramcharitmanas 7/92 

“Das Fühlen ermöglicht das Aufblühen der tugendhaften Eigenschaften in uns. Es ist mächtig 
genug, um die Nächste Macht, den Urschöpfer, zu ermöglichen.” Srikrishna nennt das 
“Ergebenheit”. Das Gefühl (Gottesliebe) besitzt solche Macht, dass es sogar Gott den Erhabenen 
in unsere Nähe bringt.. Andererseits so zierlich, dass es sich von heute auf morgen in Mangel 
verwandeln kann. Heute meint ihr, Maharaj (Adgadanand, der Verfasser dieser Interpretation) sei 
gut. Morgen könnt ihr sagen, wir haben ihn Milchreis essen sehen. (Milchreis - ein Luxus, eine 
Delikatesse, die einem Asketen verboten ist.) 



“Ghas pat je khat hain tinahi satave kam 
Doodh malayi khat te, tinaki jane ram 



RRT TRT st, fcF?1% TFTpl 45R | 

McT vä, frFR?r RFf TFT I I 



“Von den Geschlechtstrieb werden auch “Fresser der grünen Blätter” gequält. Gott weiss, was 
denen passiert, die sich mit Fett ernähren.” 

Auch durch ein ganz kleines bisschen Zweifel an Gott schwankt man. Die Tugenden werden 
erschüttert. Die Verbindung mit Ihm wird gebrochen. Deshalb ist es einfach, das von Bhim 
geleitete Heer zu besiegen. Maharishi Patanjali ist zu demselben Entschluss gekommen. R g 
Tlücbid TOJfJRRtfctcfr ^jftl/14. "Langfristig, ununterbrochen und mit totaler Ergebenheit - 
nur solche harte Buße hält." 

tasya samajnayan harsarh RR jjtrr: fq?TFTF: I 

kuruvrddhah pitämahah, ^ M 1 1 ? 7 1 1 

simltanadam vinadyo ’ccaih 
sankham dadhmau pratäpavän (12) 



“So, die Macht voneinander abgeschätzt und verglichen, wurden die Muscheln geblasen.” 

Das Blasen von Muscheln verkündet, wer beim Sieg was von wem erbeuten wird. 

“Bhishma, der ruhmreiche Greis - unter den Kauravas, blies seine Muschel und erweckte dabei 
das Freudengefühl im Herzen Duryodhanas. ” 

Eigentlich ist der Löwe das angsterregende Symbol. Wenn wir im absolut stillen und einsamen 
Wald das Brüllen eines Löwen hören, stehen uns die Haare zu Berge, auch wenn der Löwe 
Meilen von uns entfernt ist. Die Angst besteht in unserer Natur und nicht in Gott. Seine Macht ist 
von allen Ängsten frei. Wenn die Verwirrung, d.h. der Bhishma siegt, dann wird sich die Wildnis 
der ungeheuren Furcht um euch herum noch verdichten und euch weiter fesseln. Es wird sich 
eine weitere Hülle der Angst bilden. Diese Verwirrung wird euch sonst nichts geben können. Der 
einzige Ausweg ist das Loslösen von dieser Natur. Die weltliche Natur verbreitet Illusionen. Sie 
vertritt nur verdichtete Verdunklung. Sonst gibt es von seiten der Kauravas keine andere 
Verkündung. 

Von den Kauravas wurden viele Instrumente auf einmal angeschlagen, aber alle jagten nur 
Angst ein, sonst nichts. Jeder Fehler hinterlässt irgendeine Angst! Deshalb verkündeten die 
Kauravas:- 



tatah sankhäs ca bheryas ca 
panävanakagomukhäh , 
sahasai’ vä ’ bhyahanyanta sa sabdas 
tumulo’bhavat (13) 







“Danach wurden viele Muscheln, Kesselpauken, Tamburine und Hörner etc. angeschlagen. Der 
Lärm war gewaltig.” 

Ausser Angst einzujagen, haben die Kauravas keine andere Verkündung. Nach aussen 
gewandte, extrovertierte, feindselige Eigenschaften, wenn erfolgreich, verstärken die 
verblendenden Fesseln immer mehr. 

Nun werden die tugendhaften Eigenschaften verkündet. Unter denen ist die erste von Yogeshwar 
Krishna:- 

tatah svetair hayairyukte iT#r feläT I 

mahati syandane sthitau, 
mädhavah pändavas cai’va 
divyau sankhau pradadhmatuh (14) 




“Auf ihrem an weisse Rosse gespannten riesigen Wagen sitzend, bliesen der Yogeshwar Krishna 
und Arjuna ihre überirdischen Muscheln. ” 

Weisse Farbe symbolisiert die Reinheit, ist edel, ohne jeden dunklen Flecken. Überirdisch heisst 
hier - jenseits aller Welten - jenseits der Welt der Toten, der Welt der Götter und der Welt vom 
erhabenen Brahma, denn in diesen Welten herrschen noch die Ängste der Sterblichen. Also 
jenseits aller Welten, über alle Welten hinaus. Yogeshwar Krishna gab die überirdische und 
transzendentale Bestimmung kund. Dieser Wagen ist weder aus Holz noch aus Silber noch aus 
Gold. Dieser Wagen ist auch jenseitig. Über allen Welten ist Brahma. Er (Srikrishna) verkündet 
den direkten Aufstieg zum Brahma. Und wie wird Er uns das gönnen? 

päncajanyam hrsikeso | 

devadattam dhanarhjayah, cfpr^fr itw^sT tftWTT ll?H II 

paundram dadhmau mahäsafikharh 
bhimakarmä vrkodarah (15) 



“Hrishlkesh - Er herrscht über alle Herzen und kann in jedes Herz hineinspähen, d.h. Srikrishna, 
blies seine Panchajnya Muschel. ” 

Die fünf Gefühlsorgane (Wort, Berührung, Gestalt, Geschmack, Geruch) stehen unter starkem 
Einfluss der fünf Sinnesorgane. Diese von den Sinnesorganen zu befreien und in die 
Rangordnung der Gottesliebe zu stellen, das ist die Verkündung Srikrishnas. Doch nur ein 
Sadguru (Lehrer) von höchster Kapazität verfügt über die Macht, die sich masslos verirrenden 
fünf Gefühlsorgane aus den Klauen der Sinnesorgane zu befreien und sie zu seinen Dienern zu 
machen. Srikrishna ist Yogeshwar, Sadguru. 

GEFÜHLS- UND SINNESORGANE: 

1 . Geschmack - Zunge; Berührung - Haut; Sicht - Auge; Fühlen - Geist; Geruch - Nase 

2. Lust, Wut, Gier, Liebe zu den irdischen Dingen 

Gott! Ich bin Dein Schüler und Untertan. Lass uns das Äusserliche vergessen. Wir sollen ausser 
Dir nichts sehen, nichts hören und nichts berühren - nicht mal in unseren Gedanken. Und ob es 
uns gelingt, das hängt davon ab, wie gut uns der Gelehrte seine Erfahrungen vermittelt. 

“Devdatt Dhananjay”: Die Liebe, die sogar das Göttliche für sich gewonnen hat. Die Liebe heisst : 
Die Liebenswürdigkeit, die sich dem Geliebten anpasst. Die Liebe enthält schon in sich 
Trennung, Weltentsagung, Tränenerguss, Rührseligkeit. 

‘TT^T^fwaRrsrF^tTr’ Die Liebe - hier natürlich die Gottesliebe - erkennt nichts anderes und erlebt 




keinen anderen als den Erhabenen. Wenn erfolgreich, ermächtigt sie den Menschen zum 
Aufstieg zur Gottesstätte. Dhananjay ist eine andere Anrede für Arjuna. “Dhan” bedeutet 
Vermögen. Das Vermögen deckt unsere Lebensbedürfnisse. Mit dem Seelischen hat es nichts zu 
tun. Über diesem Vermögen steht unser eigenes, innerliches, d.h. seelisches Vermögen. Das 
lehrt auch Yagyavalkya der Maitraiyi in Vriddaranyakopanishad, indem er sagt: “Die kraft des 
Geldes angeschaffte Weltherrschaft bürgt nicht für die Unsterblichkeit. Dafür benötigt man das 
seelische Vermögen.” 

Der unermesslich kräftige Bhim blies seine mächtige Muschel namens “Paundra”, d.h. Priti, Liebe 
- Nächstenliebe. Die Liebe hat ihren Ursprung im Herzen. Das Herz ist gleich dem Fühlen. 
Deshalb wird es auch als der Sitzplatz der Gefühle - wortwörtlich “der Bauch der Gefühle” 
bezeichnet. Ihr habt Liebe für das kleine Kind. Aber eigentlich besitzt euer Herz das Gefühl, und 
dieses Gefühl verkörpert und verwandelt sich in die Liebe für das Kind. Das Fühlen ist endlos und 
ausserordentlich stark. Dasselbe Liebesgefühl blies die Muschel namens “Priti”. Dieses Fühlen 
enthält die Liebe. Und das von Bhim vertretene Gefühl ist herrlich und mächtig. 



“Hari vyapak sarvatra samana 
Prem te prakat hohin mein jana 
- (Ram Charit Manas 1/184/5) 



F& cZTRcp ^THTI 

SFT cf MS Ffft 3 öTFTTI I 



Ramcharitmanas. 1/184/5 



“Gott ist allgegenwärtig. Aber nur durch Liebe wird Er sichtbar.” 

anantavijayam räjä 3 -HhPcm 4 TTMT qfyfer; | 

kuntlputro yudhisthirah, 1 1 ? ^ 1 1 

nakulah sahadevas ca 
sughosamanipuspakau (16) 



“Der Kuntisohn blies seine Muschel “Anantvijaya”. 

Yudhishtir ist der Sohn von Kunti. “Kunti” Inbegriff Pflichterfüllung erzeugt die Frömmigkeit, d.h. 
“Yudhishtir”. Ist der Mensch ebenfalls stets fromm, so wird der “ Anantvija y" den Aufstieg zum 
Erhabenen ermöglichen. 

Im Krieg bleibt der Yudhishtir unerschüttert. Beim Kampf zwischen der Natur und dem Menschen, 
dem Feld und dem Feldherrn bleibt er unerschüttert, auch bei grösster Trauer. Und so verhilft ihm 
der “Endlose” eines Tages bestimmt zum Sieg. 

“Nakul blies auf seiner Muschel namens Sughosh. ” 

Mit jeder Pflichterfüllung geht das Unheil allmählich zugrunde und das Heil kommt zum 
Vorschein. Es wird verkündet. 

“Sahadev”, dessen Gesellschaft einem Pfarrer beim Gottesdienst gleicht, blies seine Muschel 
Manipushpak”. 

Die grossen Gelehrten vergleichen jeden Menschenatemzug mit Juwelen.. Heerajaisiswasa baton 

rnain beetee jay.. “Kostbare, so kostbar wie Diamanten, Atemzüge lässt du unbedacht beim 
Schwatzen vergehen.” Den Gottesdienst verrichten für uns gewöhnlich die Priester. Aber der 
wahre Gottesdienst vollzieht sich in uns, wenn unser Geist von allem isoliert nur in Gesellschaft 
von sich selbst weilt. Dieses Geben resultiert nur aus ständigem Nachdenken, aus Meditation 
und Versenkung. Und in dem Masse, wie sich die Konzentration beim Beten verstärkt, gewinnt 
man die Herrschaft über jeden seiner Atemzüge. Sinnesorgane werden von sich aus uns 
unterliegen, und man gelangt damit zum Ziel. In Gesellschaft der Gelehrten weilen, bedeutet das 
Einssein des Geistes mit der Seele, wie der Einklang der Musikinstrumente mit dem Gesang. 

Von aussen ist der Diamant hart. Aber der Diamant des Atemzugs ist so zierlich wie eine Blume. 




Die Blume verwelkt erst nach dem Ende der Blütezeit oder wenn sie fällt. Aber ihr könnt nicht 
einmal für ihren nächsten Atemzug bürgen. Die Lehre eines Gelehrten, anderseits, bringt euch 
die Herrschaft über das Atmen und macht dadurch das Erreichen des höchsten Ziels möglich. 
Weiter sagt er: 



käsyas ca paramesväsahsikhandl ca 
mahärathah, 

dhrstadyumno virätas ca sätyakis 
cä’paräjitah (17) 



rrfitwnT: hrk-J: I 

fSuiüH wirüfaiiNii-Kifad: M?® II 



“Kashi” - (wie unser Körper). Mit der Konzentration (Zusammenkommen) der Sinnesorgane nebst 
Herzen und Geist ist man zum Einssein mit dem Erhabenen berechtigt. Der zum Einssein 
befähigte Körper ist Kashi. Gott weilt im Körper. 



“Parmeshvas” heisst nicht - der geschickte Bogenschütze, sondern Param+lsh+vas - das 
Einssein mit dem Höchsten oder der Platz in der höchsten Stätte. 



Das Ablassen von der heiligen Schnur ist “Shikhandi”. 

Heutzutage lässt man sich die Haare schneiden, beseitigt die heilige Schnur und entfacht kein 
heiliges Feuer, d.h. kein Opfer mehr. Damit vollzieht sich eine Weltentsagung! Eben das ist nicht 
gewollt. Das Scheitelhaar ist das Zeichen unseres ins Auge gefassten Zieles und die Schnur ist 
das der Vervollkommnung. Bis wir unser Ziel, d.h. das Einssein mit dem Höchsten erreicht haben 
und die Rituale uns noch zur Last fallen, kann keine Rede von der Weltentsagung sein. Wir 
haben noch einen langen Weg zurückzulegen. Sobald das Ziel erreicht ist, wird die 
Verblendung ausgelöscht und die Rituale werden uns nicht mehr quälen. Darum kann nur der 
“Shikhandi” die verkörperte Verblendung “Bhishma” vernichten. Der mächtige Wagenlenker 
“Shikhandi” ist eine besondere Fähigkeit auf dem Pfad der Meditation. 

“Dhrishtadyuman”, das zur Pflicht entschlossene und standhafte Herz, “Virat”, um die Macht 
Gottes zu sehen - beide göttliche Eigenschaften. “Satyaki” ist die Anständigkeit. Die 
Anständigkeit und der Wahrheitssinn versichern, dass es nicht zu unserer Niederlage kommt. 



drupado draupadeyäs ca 
sarvasah prthivlpate, 
saubhadras ca mähäbahuh 
sankhän dadhmuh prthakprthak (18) 






“Drupad”, der die Endgültigkeit Verheissende. 

“Die fünf Söhne der Meditationskraft “Draupadi”- Anmut, Elternliebe, Sanftmut, Standhaftigkeit 
und Feinfühligkeit - mächtige Neigungen, die bei der Meditation helfen. 

“Und der starkarmige Subhadrasohn “Abhimanyu”, all diese bliesen auf allen Seiten jeder seine 
Muschel. ” 



Die gestreckten Arme symbolisieren den Bereich und die Breite des Handelns. Das angstfreie 
Herz wird sich im Felde durchsetzen. 



“O Herr! Sie bliesen alle ihre eigenen Muscheln. Jeden von ihnen habe ich hier aufgezählt”, denn 
jeder ist wichtig und führt uns nur eine bestimmte Wegstrecke. Aber es gibt trotzdem eine 
Strecke, die ausserhalb unserer Vorstellungskraft steht. Nur Gott in unserem Herzen sitzend, 
leitet uns dorthin. Er ist unser Sehvermögen. Er ist Teil unserer Seele, und Er besitzt die Macht, 
sich uns zu offenbaren. 




sa ghoso dhärtarastränärh 
hrdayäni vyadärayat, 
nabhas ca prithivlm cai’va 
tumulo vyanunädayan (19) 
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“Das gewaltige Tosen hallte wider durch Himmel und Erde und zerriss die Herzen der Söhne 
Dhritrashtras.” 

Das Heer war natürlich auch auf der Seite der Pandavas aufgestellt, aber nur die Herzen von 
den Söhnen Dhritrashtras wurden zerrissen. “Panchajnya” - die angeborenen Eigenschaften 
sind: 

1 . die Herrschaft über die göttliche Macht 

2. der Sieg über das Endlose 

3. die Vernichtung des Unheils 

und 

4. die Verkündung des Heils 

Wenn sich diese “Panchajnya” durchsetzen, so werden die nach aussen gewandten, 
dämonischen Eigenschaften des Herzens, d.h. des Kurukshetras, d.h. des dämonischen 
Vermögens, allmählich ihre Kraft verlieren. Bei vollem Erfolg der Eigenschaften legen sich die 
verführerischen Antriebe absolut nieder. 



athan vyavasthitän drstvä 
dhärtarästran kapidh vajafi, 
pravrtte sastrasampäte 
dhanur udyamya pandavah (20) 
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hrsikesam tadä väkyam 
idam äha mahlpate, 
senayor ubhayor madhye 
ratham sthäpaya me’cyuta (21) 






“Der enthaltsame Sanjay verständigt das von der Unwissenheit umzingelte Herz: “O König! Auf 
dem Banner ist ein “Kapiidhvaj” - ein Affenschopf zu sehen. ” 

Der Rama-Anhänger Hanuman ist ein Zeichen der Weltentsagung. Die Fahne ist ein 
Hoheitszeichen eines Landes. Hanumans Fahne ist die Weitabgewandtheit. Man sagt, sie wird 
die Affenschopffahne genannt, denn sie ist ruhelos im Wind wie die Affen. Aber Vorsicht! Das ist 
kein ordinärer Affe, sondern das ist Hanuman selbst. Er schätzt weder Ansehen noch 
Beleidigung, weder Würde noch Unwürde, weder Achtung noch Verachtung, ^pt jtr - OTrnff 
“Wer sich von der Welt zurückzieht, der hat keine Vorliebe mehr für weltliche Genüsse oder 
Sinnengenüsse.” Die Weitabgewandtheit ist also das Zeichen der Fahne Arjunas, der auf die in 
Schlachtordnung aufgestellten Söhne Dhritrashtras blickt, um seinen mit dem Pfeil gespannten 
Bogen auf diese zu richten. Da sagte er dem Hrishikesh (Srikrishna), der alle Geheimnisse 
unseres Herzens weiss, dem Yogeshwar Krishna, der Herr aller Herzen ist : 

“O Unbeweglicher , stelle meinen Wagen zwischen die beiden Heere. ” 

Das ist kein Befehl an einen Wagenlenker, sondern eine Bitte an den Gelehrten, den Guru. Und 
warum sollte Er den Wagen dorthin stellen? 




ävad etän nirikse ’ham 
yoddhukämän avasthitän, 
kair ntayä saha yoddhavyam 
asmin ranasamudyame (22) 

“Damit ich mir diese Kampfbegierigen genau ansehen kann und damit ich weiss, mit wem ich es 
in dieser zum Kampf führenden Tätigkeit zu tun habe und mit wem ich den Kampf führen soll. 

yotsyamanan avekse ’ham <T #3^ ■HUH I d l: I 

ya ete’tra samagatah, IR* II 

dhartarastrasya durbuddher ' ' 

yuddhe priyacikirsavah (23) 




“Stelle ihn dorthin, damit ich beim Anblick der zum Wohlwollen des bösegesinnten Duryodhanas 
hier versammelten Könige feststellen kann, mit wem ich zu streiten habe. Lass mich alle die 
Könige sehen, die den verblendenden Neigungen Schutz leistend, hier auf getreten sind. ” 



samjaya uväca 
evam ukto hrsikeso 
gudäkesena bhärata, 
senayor ubhayor madhye 
sthäpayitvä rathottamam (24) 



*nwi 



bhlsmadronapramukhatah 
sarvesäm ca mahtksitäm, 
uväca pärtha pasyai’tän 
samavetän kurun iti (25) 
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Sanjay sprach: 

"So wurde der Kenner aller Geheimnisse des Herzens dann von Arjuna, der den Schlaf 
überwunden hat, gebeten, und Er stellte den besten aller Wagen zwischen die beiden Heere - 
zwischen Bhishma, Dron und Mahikshitam - also zwischen alle Herrscher, die die Erde und das 
Feld des Körpers unter ihrer Gewalt haben. Dann sagte Krishna: “O Partha! Sieh dir diese 
versammelten Kauravas an!” 

Der beste Wagen ist nicht ein Wagen aus Gold oder Silber. Das Wort “guter oder bester” wird 
hier im Zusammenhang mit dem Körper unterschiedlich interpretiert, d.h. was dem Körper 
nützlich und schädlich ist. Diese Interpretation ist ungenau. Was sich unserer Seele, unserer 
Gestalt immer beigesellt, das ist das Beste, das Makellose, das hat nichts Unreines an sich. 

taträ’pasyat sthitän pärthah 
pithi atha pitämahän, 
äcätyän mätulän bhrätrn 
putran pautran sakhims tathä (26) 
svasurän suhrdas cai’va 
senayor ubhayor api 
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“Und danach sah Arjuna, der das Ziel nie verfehlt und der seinen diesen sterblichen Körper nur 
für ein Beförderungsmittel hält, unter diesem Heer nur seine Väter und 

Schwiegerväter, Onkel(väterlicher- und mütterlicherseits) und Grossväter, Brüder und 
Schwiegersöhne, Söhne und Enkel, Lehrer und Wohlwollende. In den beiden Heeren sah Arjuna 
seine Familien, die Familien seiner Onkel, seiner Schwiegerväter und der Wohlwollenden und 
der Freunde. ” 

Laut heutigem Rechnungssystem würde “Akshohini” 6,50 Milliarden heissen. Das entspricht 
ungefähr der jetzigen gesamten Weltbevölkerung. Eigentlich könnten für so eine 
Bevölkerungsgrösse sogar die Lebensbedürfnisse zu Problemen führen. So eine 
Riesenbevölkerung als Arjunas Familie - ist es wohl möglich? Natürlich nicht. Dies soll nur das 
Ausmass des Herzens beschreiben. 



tön samlksya sa kaunteyah 
sarvän bandhun avashtitän (27) 
krpayä parayä’visto 
visldann idant abravTt 
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“ Bei Arjuna wurde Qual ausgelöst, als er feststellte, dass um ihn herum nur seine eigene Familie 
steht. Als er seine so aufgestellte Verwandtschaft sah, überkam ihn grosses Mitleid. Voller 
Betrübtheit sagte er: 

arjuna uväca 

drst ve ’mam svajanam krsna 
yuyutsam samupasthitam (28) 
sidanti mama gatrani 
mukltam ca parisusyati, 
vepathus ca sarire me 
romaharsas ca jäyate (29) 

Arjuna spricht: 

"O Krishna! Wenn ich meine eigenen Leute hier kampflustig aufgestellt sehe, wird mein Körper 
schwach, d.h. ich bin meiner Kraft beraubt. Meine Kehle wird trocken und meine Körperhaare 
sträuben sich. ” 

Nicht nur das: 
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gündlvam sramsate hastät 
tvak cai’va paridahyate, 
na ca saknomy avasthäthum 
bhramatVva ca me manah (30) 

“Der Gandiva-Bogen gleitet aus meiner Hand, und meine Haut brennt auch.” Arjuna fiebert, er 
bekommt Angst. Was für ein Krieg ist das, wo nur Verwandte gegeneinander stehen. Arjuna wird 
verwirrt. Er sagt: “Nun bin ich sogar nicht mehr imstande stehenzubleiben. 



nimittäm ca pasyämi 
viparlni kesava, 
na ca sreyo ’nupasyämi 
hatvä svajanam ähave (31) 



Piln-diPi fcmdniPi I 
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“O Krishna! Alle Zeichen sprechen gegen diesen Krieg. Und ich sehe auch für meine Familie kein 
hohes Heil darin. Wie kann das Töten meiner ganzen Familie zum Heil führen? 




na käfikse vijayam krsna ^ cRTg^- T xf TTW ^r I 
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kim no räjyena govinda 

kim bhogair jivitena vä (32) 

‘‘Die ganze Familie steht vor dem Krieg.” Arjuna will nicht das Glück eines Königreichs, das durch 
das Töten anderer gewonnen wird. Er sagt: “Ich will keinen Sieg, O Govinda! Was nützt mir das 
Königtum, und sogar das Leben selbst.” 

Warum sagt er das?: 

yesdm arthe kähksitam no 
räjyam bhogäh sukhäni ca, 

ta ime’vasthitä yuddhe 
pränäms tyaktvä dhanäni ca (33) 

“Diejenigen, derentwegen die Königtümer und Genüsse gewünscht werden, stehen hier auf dem 
Kampffeld ohne Hoffnung auf ihr Leben. Habe ich das Königreich gewünscht, so nur für sie. Gab 
es den Wunsch zum Genuss, so nur, um das alles mit der Familie und den Verwandten zu teilen. 
Aber wenn die alle ohne Hoffnung auf ihr Leben hier stehen, dann will ich weder das Reich noch 
den Genuss. ” 

dcäryüh pitarah puträs 
tathai’va ca pitämahäh, 
mätuläh svasuräh pauträh 
syäläh sambandhinas tathä (34) 

Das alles war mir nur derentwillen lieb. Von ihnen getrennt, brauche ich sie nicht. Wünsche gibt 
es, aber nur mit und für die Familie. Nicht mal ein einfacher Hüttenbesitzer wird seine Familie um 
der Weltherrschaft willen vernichten. Genau das sagt Arjuna: “Genüsse hatte ich lieb. Den Sieg 
hatte ich lieb. Aber was nützen mir die Genüsse ohne die Meinen. Wen wollen wir in diesem 
Krieg töten? 

etän na hantum icchämi 
ghnato ’pi madhusüdana, 
api trilokyaräjyasya hetoh kim 
nu mahlkrte (35) 

“O Madhusudan! Sollten sie mich töten, oder sollte ich die Herrschaft über die drei Welten 
bekommen, würde ich sie nicht töten, geschweige denn für die Herrschaft über diese Erde. ” 

Unter 6,50 Milliarden Menschen sieht Arjuna nur seine eigene Familie. Wer sind eigentlich seine 
so zahlreichen Verwandten? In der Tat ist die Liebe selbst Arjuna. Auf der ersten Stufe der 
Meditation kommen diese Schwierigkeiten auf jeden Meditierenden zu. Jeder von uns möchte 
zum Höchsten gelangen. Wenn man unter der Leitung eines Erfahrenen die in Konflikt 
geratenen Kontrahenten Feld und Feldherrn erkennt und auch wahrnimmt, mit wem man zu 
streiten hat, verliert man den Mut. Man wünscht den Familien und all seinen Verwandten Glück 
und das Zusammensein - sei es die Familie des Vaters, des Schwiegervaters, des Onkels, der 
Freunde oder der Lehrer. Man möchte, für alle Ordnung schaffend, zum Höchsten gelangen. 
Aber wenn man zur Kenntnis nimmt, dass man vor dem Betreten des Pfades der Meditation auf 
die Welt und seine eigene Familie verzichten muss und die Liebe zu den Seinen auslöschen 
muss, verliert man den Mut, und man ist bestürzt. 

Mein verehrter Guru Maharaj sagte immer: “Sterben und der Welt entsagen sind gleich. Für 
einen, der der Welt entsagt hat, d.h. für einen Sadhu, existiert seine Familie nicht mehr. Wenn 
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überhaupt jemand noch am Leben ist, so kann es ausser seiner Familie jeder sein. Währt die 
Familie, die Nächstenliebe, so währt auch die Verblendung. Der Sieg eines Asketen vollzieht 
sich nur bei dem totalen Erlöschen der Liebe seinen Familienmitgliedern gegenüber. Nichts 
anderes ist unser, als die Verbreitung der Liebe unserer Verwandtschaft gegenüber. Die Welt ist 
nur das, sonst aber nichts.” 

“Die Verbreitung der Herzensliebe ist die Welt.” Laut Yogeshwar Krishna ist die Welt nur die 
Ausdehnung der Nächstenliebe. Wer sich diesem Einfluss entzieht, der besiegt diese belebte und 

unbelebte Weitster tfäfcT: Mt wir f^Tcf w (Gita 5/19) 



Glaubt nur nicht, dass nur Arjuna bestürzt ist. Jedes Herz voller Liebe, jedes gefühlvolle Herz ist 
bestürzt, wenn es an die Seinen denkt. Anfangs glaubt man, mit seiner Gottesliebe versichere 
man sich Glück für seine Familie, und dann könne man dieses mit allen in seiner Familie 
zusammen geniessen. Wozu braucht man das Königreich ohne sie? Arjuna hat nur das 
Königreich ins Auge gefasst. Seiner Ansicht nach sei das Reich der drei Welten das höchste 
Glück. Dass es ein höheres Glück gibt, davon weiss Arjuna noch nichts. 

nithatya dhärtarästrän nah fäf^T grr rftfä: FTT^ht^T I 
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papam evä’srayed asmän 
hatvai’tän ätatäyinah (36) 

“O Janardan (Krishna)! Werden wir uns beim Erschlagen der Dhritrashtrasöhne überhaupt 
freuen können? Wo Dhritrashtra - die Frechheit - regiert, werden wir bei der Erlöschung der 
Verblendung wie Duryodhan und seinesgleichen das Glück finden können?” 

Es wird auch dies ein Verbrechen genannt, wenn wir diese Tyrannen erschlagen. Ein Tyrann ist 
der, der den anderen für so etwas Triviales wie Lebensunterhalt ein Unrecht antut. Aber ein 
grösserer Tyrann ist der, der dem auf den Meditationspfad eingetreten Schüler (wortwörtlich 
Seele) in die Quere kommt und Hindernisse in den Weg legt, und dabei die Erleuchtung 
behindert. Lust, Wut, Gier, Liebe zu den irdischen Dingen und Eitelkeit - das ist die grösste 
Tyrannenfamilie. 
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tasmän nä’rhä vayam hanturh 
dhärtarästrän svabändhavän, 
svajanam hi katham hatvä 
sukhinah syäma mädhava (37) 

“Also, 0 Madhava! Ich bin nicht imstande, diese meine Brüder, die Dhritrashtrasöhne, zu 
erschlagen." 



Wieso Brüder? Sie waren noch kurz zuvor Feinde! 



Eigentlich verursachen die Blutsverwandten diese Verblendung. Unwissend sind wir, wenn wir 
meinen - der sei unser Onkel, der sei unser Schwiegervater, dort sei unsere Gemeinschaft. Der 
Körper vergeht, wie könnte dann die Verwandtschaft bestehen? Solange die Nächstenliebe 
beharrt, bestehen auch die Verblendung, unsere Familie, unsere Welt. Verschwindet die 
Verblendung, so verschwindet alles. Es bleibt nichts. Wegen der Verblendung erscheinen dem 
Arjuna die Feinde als Freunde. Er sagt, wie könnte man die Freude zu erreichen glauben, 
nachdem man seine eigenen Verwandten erschlagen hat? Bei der Aufhebung der Unwissenheit 
und der Verblendung fällt das ganze Konzept “Familie” zusammen . Viele Gelehrte wie 
Bhartrihari und Tulsidas entzogen sich der Welt aus einem bestimmten Grund, und zwar wegen 
dem kränkenden Benehmen eines Familienmitgliedes. Im ersten Fall, wegen dem bösartigen 
Charakter der Schwiegermutter, und in dem zweiten, wegen der Kränkung durch die eigene Frau. 




yady apy ete na pasyanti loblto 
paliatacetasahjkulaksayakrtam dosarh 
mitradrohe ca pätakam (38) 
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“Auch wenn diese, von Gier gehemmt, die Zerstörung der Familie nicht als übel und im 
Freundesverrat keine Sünde betrachten, 

immerhin - 

katham na jneyant asmäbhih grsj- q- ^dUFU l fo : g i M i ^n i fadfcfr},^ I 
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kulaksayakrtam dosam 
prapasyadhir janärdana (39) 



“o Janardan! Warum sollten wir, die wir das Zerstören der Familie als übel betrachten, nicht 
erkennen, dass wir uns von der Sünde fernhalten müssen. Nicht nur ich begehe Sünden, auch 
Du irrst Dich." 

Er beschuldigt sogar Srikrishna! Seiner Ansicht nach ist er selbst keinesfalls weniger klug als 
Krishna. Jeder Anfänger auf dem Pfad der Meditation argumentiert so, wenn er sich zum ersten 
Mal einem Erfahrenen hingibt. Er schätzt sein Wissen nicht als gering ein. Das widerfährt auch 
dem Arjuna. Er sagt: “Sie sind blind (vor Unwissenheit). Aber wir erkennen das Für und Wider 
des Familienverlustes. 

kulaksaye pranasyanti 
kuladharmäh sanätanäh, 
dharme naste kulam krtsnanm 
adharmo ’bhibhavaty uta (40) 

“Mit der Vernichtung der Familie gehen auch die Gesetze und Sitten der Familie zugrunde.” 
Arjuna verwechselt die Urreligion mit Familiensitten und Traditionen. “Wenn die Familiengesetze 
untergehen, geht die ganze Familie aufgrund der Gesetzlosigkeit unter. 
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adharmäbhibhavät krsna 
pradusyanti kulastriyah, 
strisu dustäsu värsneya 
jäyate varnasarhkarah (41) 
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“Mit dem Überhandnehmen der Gesetzlosigkeit werden die Frauen der Familie verderbt. Wenn 
die Frauen verderbt sind, o Varshneya, entsteht die Vermischung der Kasten. ” 



Nach Arjuna entsteht die Vermischung der Kasten wegen der Verderbnis der Frauen. Aber 
Srikrishna widerspricht ihm. Er erklärt, diese Vermischung entsteht, wenn ICH oder ein in 
Menschengestalt Seiender eine Unterbrechung in der Strömung der Meditation erzwingt. Arjuna 
versucht, die Nachteile der Kastenvermischung noch weiter zu erklären: 



samkaro ltarakäyai’va 
kulaghnänäm kulasya ca, 
patanti pitaro hy esäm 
luptapindodakakriyäh (42) 
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“Die Vermischung der Kasten kann die Familie und Familienzerstörer nur zur Hölle führen. Die 
Zeremonie zur Verehrung der Ahnen fehlt in diesem Fall, und mangels dieser Zeremonie, bricht 
die Ahnenwelt zusammen. Die Gegenwart ist zerstört. Es fallen die Ahnen und auch die 
Nachkömmlinge. Alles ist zerstört. 

dosair etaih kulaghnänäm 
varnasamkarakärakaih, 
utsädyante jätidharamüh 
kuladhannäs ca säsvatäh (43) 

“Wegen der Vermischung der Kasten entstehen Fehler, die zur Vernichtung der Familien, der 
unsterblichen Familienkonventionen und -Sitten sowie der gesellschaftlichen Gesetze der 
Familienzerstörer führen. ” 

Arjuna behauptet, dass nur die gesellschaftlichen Familiengesetze und -Sitten unsterblich sind. 
Aber Srikrishna widerspricht ihm und erklärt, dass nur die Seele unsterblich ist. Bevor man diesen 
unsterblichen Glauben wahrnimmt, hält man irgendeine Sitte oder Tradition für “Religion”. Arjunas 
Glaube in dieser Hinsicht ist für Srikrishna nur eine traditionsgebundene Sitte oder Konvention. 

utsannakuladharmänöm 
manusyänäm janärdana, 
narake niyatam väso 
bhavatl ty anususruma (44) 

“O Janardan! Wir haben gehört, dass die Menschen, deren Familiengesetze zerstört sind, sich 
sicher ewig in der Hölle aufhalten werden. Es verfallen nicht nur die Familiengesetze, 
sondern auch die unsterbliche Urreligion. Derjenige, dessen Religion zerstört ist, weilt für immer 
in der Hölle, das haben wir gehört." Nicht gesehen, sondern gehört! 

aho bata mahat päpam kartum 3TFT WT Hgd-MM ^ oaaßld l cRro; I 
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ya räjyasukhlobhena hantum 
svajanam udyatäh (45) 
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“Wehe!, dass wir, die sogenannten Klugen, bereit sind, dieses Verbrechen zu begehen. Wir 
stehen bereit, aus Gier nach dem Genuss des Königtums, unsere eigene Familie zu töten. ” 

Arjuna hält sich immer noch für einen Wissenden. Jeder Meditierende ist anfangs diesen 
Glaubens. 

Mahatma Buddha sagt: “Wer die Hälfte weiss, hält sich für einen Alleswisser. Aber wer mehr als 
die Hälfte weiss, hält sich für einen grossen Narren.” 

Arjuna belehrt sogar Krishna! “Wir werden mit dieser Tätigkeit des Zerstörens keinen Gewinn 
erzielen können. Wir sind nur aus Gier nach der Weltherrschaft verblendet. Das ist ein grosser 
Irrtum, d.h. nicht nur ich, auch Du irrst Dich.” So provoziert er Srikrishna. Zum Schluss gibt er 
seine Entscheidung bekannt: 



yadi mäm apraükäram 
asastram sastrapänayah, 
dhärtarasträ rane hanyus 
tan me ksemataram bhavet (46) 



gf^HIHUdlchKUVIFd VIFdMIUia: I 
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“Es wäre besser für mich, wenn die Dhritrashtrasöhne mich, den Wehrlosen, den Unbewaffneten, 
mit Waffen in den Händen im Krieg niederschlagen sollten. Die Geschichte wird von mir als 
einem Weisen erzählen, denn ich werde auf Kosten meines Lebens den Krieg verweigert haben. 
Tausende opfern ihr Leben, damit ihre Kinder behütet sind, die Familie behütet ist. ” 

Wir mögen ins Ausland fahren, uns in Palästen aufhalten, aber nach ein paar Tagen quält uns 
der Gedanke an die eigene Hütte. So mächtig ist die Verblendung. Deshalb sagt Arjuna: 

“Auch wenn die bewaffneten Dhritrashtrasöhne mich Wehrlosen im Krieg töten sollten, wäre es 
für mich die beste Lösung, denn dann wird wenigstens meine Nachkommenschaft glücklich 
weiterleben. ” 

samjaya uväca 
evam uktvä’rjunah samkhye 
rathopastha upävisat, 
visrjya sasaram cäpam 
sokasmvignamänasah (47) 



H^rscTTEr 
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Sanjay sprach: 

“So sprechend und in Betrübtheit versunken, setzte sich der niedergeschlagene Arjuna auf der 
Rückseite des Wagens nieder und entzog sich damit der Teilnahme am Krieg. ” 



ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 

Die Gita ist eine ausführliche Darstellung des Feld-Feldherrn-Konflikts. Dieser Gesang - reich an 
göttlichem Vermögen - macht die Erleuchtung, d.h. die Erscheinung Gottes für uns vorstellbar 
und möglich. Wo dieser Konflikt stattfindet, das Feld - Kurukshetra - ist der Körper. Der Körper 
hat zwei von Natur aus angeborene Neigungen, d.h. Bereiche: Dharmakshetra und Kurukshetra. 
Im ersten Kapitel werden zunächst das Ausmass der Heere und die Grundlage ihrer Macht 
bekundet, und dann der Heldenmut und die Tapferkeit der Heere. Danach wird überprüft, mit was 
für einem Heer wir zu kämpfen haben und die Anzahl der Krieger, die auf 650 Milliarden 
geschätzt wird - aber eigentlich endlos ist. 

Die Natur hat zwei Einsichten - die eine, göttliche, auf das Ziel gerichtete, und die andere, 
dämonische, nach aussen gewandte. Die zielbewusste führt zum Höchsten, und die andere lässt 
uns an die Natur als solche glauben. Mittels göttlichen Vermögens vernichtet man zu Beginn die 
dämonischen Neigungen. Anschliessend gelangt man zur Gottesschau. Dazu gelangt, benötigt 
man nicht mal das göttliche Vermögen. Das Ergebnis des Krieges kommt zum Vorschein. 

Beim Anblick des Heeres erfährt Arjuna, dass dies nur aus seiner eigenen Familie besteht, die 
zerstört werden muss. Unsere Welt ist unsere Familie. Auf der ersten Stufe der Meditation 
bereitet uns die Nächstenliebe grösste Schwierigkeiten. Diese Erkenntnis, dass wir uns der 
Familie und Verwandtschaft entziehen müssen, so, als ob sie nie da gewesen wären, bedrückt 
uns. Wir sind betrübt. Wir finden Unglück in der Weltentsagung. Wir versuchen, in den alten 
Traditionen und Gebräuchen einen Ausweg zu finden. Genau das tut Arjuna. Er sagt: 

“O Janardan! Warum sollten wir, die wir das Zerstören der Familie als übel betrachten, nicht 
erkennen, dass wir uns von der Sünde fernhalten müssen. Nicht nur ich begehe Sünden, auch 
Du irrst Dich. Mit der Vernichtung der Familie gehen die Gesetze und Sitten der Familie 
zugrunde. Wenn die Familiengesetze untergehen, geht die ganze Familie wegen der 
Gesetzlosigkeit unter. ” 



Seines Erachtens sieht Arjuna darin seine Pflicht, seiner Familie Schutz zu leisten. Also richtet er 
an Srikrishna die Bitte, ihn vor dieser grossen Sünde zu behüten. 




Am Ende setzt sich Arjuna auf der Rückseite des Streitwagens nieder. Er entsagt dem Feld- 
Feldherrn-Konflikt. 



Die Kommentatoren der Gita nennen dieses Kapitel - das Kapitel der “Niedergeschlagenheit 
Arjunas”. Arjuna symbolisiert die Liebe. Dieses Gefühl eines jeden, der sich für seine Pflicht 
einsetzt, führt zum Yoga. Dieses Gefühl des Niedergeschlagenseins bedrückt einen, der es sich 
zur Aufgabe gemacht hat, der Urreligion Sicherheit zu gewähren. Darunter litt auch Manu - der 
Verfasser des hinduistischen Gesetzbuches. 

“Hriday Bahut Duhkh Lag, sJlpT cTPT, 

Janam Gö -w" Hari Bha s ati Binu ” vjrw w Wr % i' 

-Rum Charit Manas 1/142 

“Betrübt ist der Mensch, denn das ganze Leben ist vergangen - ohne Gebetsverrichtung.” 

Verzweifelt fühlt sich der Mensch und ist betrübt. Er hegt den Verdacht, dass die Vermischung 
der Familien zur Hölle führen würde. Es bedrückt ihn auch der Gedanke, dass die Urreligion 
zugrunde gehen würde. Also ist für dieses Kapitel der Name “das Kapitel der Verzweiflung der 
Niedergeschlagenheit von Arjuna” besonders geeignet. 

3^ . cTefrfctfrT 
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Und so endet hier - “Das Kapitel der Verzweiflung’’ - das zwischen Srikrishna und Arjuna als 
Zwiegespräch geführte, erste Kapitel der Gita, das in den Upanishaden der Srimadbhagvadgita, 
die Wissenschaft des Höchsten, die Schrift über den Yoga genannt wird. 

^ wfrSKfFT: I 1 I 

Damit endet auch “Das Kapitel der Verzweiflung” - das erste Kapitel der “Yatharthgita”, 
zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler Srimaan Paramhans 
Parmanands. 

HARI OM TATSAT 
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KAPITEL 2 



Das 1. Kapitel dient nur als eine Einführung in das Hauptthema der Gita. Es stellt die 
Schwierigkeiten dar, mit denen jeder Anfänger auf dem Pfad der Tugenden konfrontiert ist. Alle 
auf diesem Feld Aufgestellten waren Krieger - sowohl die Kauravas als auch die Pandavas - 
aber verzweifelt war nur Arjuna. Arjuna ist die Liebe selbst. Die Gottesliebe hat den Zweck, den 
Gläubigen den Anstoss zu dem Feld-Feldherrn-Konflikt zu geben. Diese Liebe ist der erste Schritt 
auf diesem Pfad. 

Mein verehrter Gurumaharaj sagte immer: “Wenn ein Mensch, seine Familienpflichten erfüllend, 
plötzlich voller Schuldgefühle ist, wenn seine Augen ohne Grund voller Tränen stehen und wenn 
er voller seelischer Schmerzen sprachlos wird, so erkenne, dass die Gottesliebe begonnen hat.” 
Die Liebe enthält alles - einschliesslich der Pflicht, der Disziplin, der Neigung zur Gesellschaft 
von Gläubigen. 

Auf der ersten Stufe zur Gottesliebe ist die Nächstenliebe ein Hindernis. Anfangs möchte jeder 
die höchste Wahrheit erfahren. Aber nachdem er ein Stück des Weges zurückgelegt hat, wird 
ihm bewusst, dass er seine geliebten Verwandten aufgeben muss. Dann ist er bestürzt. Nun 
versucht er, sich mit der nur als Pflicht erfüllenden Anbetung zufriedenzustellen. Um seine 
Verblendung zu rechtfertigen, belegt er seine Argumente mit Beispielen aus den landläufigen 
Sitten und Konventionen - wie Arjuna es tut, indem er sagt, die Familiengesetze und -Sitten sind 
die Urreligion. Der Krieg wird die Urreiigion vernichten, die Familie vernichten. Die 
Disziplinlosigkeit wird herrschen. Eigentlich ist das kein richtiges Argument von Arjuna. Er 
argumentiert nur wie jeder Anfänger, einer falschen Tradition Folge leistend, bevor er sich einem 
Erfahrenen hingibt. 

Gefesselt durch diese falschen Traditionen werden verschiedene Religionen, viele 
Gemeinschaften und Gemeinschaftsgruppen und unzählige Kasten gegründet. Manch einer 
drückt sich die Nase zu, ein anderer durchlöchert sich die Ohren. Die Religion des einen wird 
verdorben sogar beim Berühren anderer, und die des anderen nur dadurch, dass sie etwas 
“Verbotenes” gegessen und getrunken hatten. Liegt dann die Schuld bei denen, die berühren 
bzw. berührt werden? Natürlich nicht. Wir, die Mangel an Einsicht haben, sind Schuld daran. Wir 
sind den schlechten Traditionen zum Opfer gefallen. Deshalb fällt die Schuld auf uns. 

Zu Zeiten von Mahatma Buddha gab es eine Sekte namens “Haardecke” Sekte, d.h. die Hessen 
sich die Haare so lang wachsen, dass sie sich damit umwickeln konnten. Das war ein Zeichen 
der Vollständigkeit. Es gab manche, die wie Kühe lebten. Auch wieder manche, die wie Hunde 
assen. Brahmavidya - die transzendentale Philosophie hatte damit natürlich nichts zu tun. Sekten 
und Traditionen gab es auch früher, und die gibt es heute immer noch. Einige von denen fesseln 
auch Arjuna. Er bringt vier Argumente vor: 

1 . Wegen dieses Krieges kann die Urreligion zugrunde gehen 

2. es wird zur Kastenvermischung führen 

3. die zur Verehrung der Ahnen zu verrichtende Zeremonie wird fehlen 

4. zur Vernichtung der Familie hier versammelt, stehen wir bereit, eine Schande zu 
begehen 




sanjaya uväca 
tarn tathä krpayä’vistam 
asrupürnäkuleksanam, 
visidantam idarh väkyam 
uväca madhusüdanah (1) 

Sanjay sprach: 

“Zu Arjuna, der so voller Tränen in den Augen und mit Mitleid erfüllt, betrübt und 
niedergeschlagen dastand, sagte Madhusudan - der Zerstörer der Eitelkeit” 

sribhagavän uväca 
kutas tvä kasmalam idarh 
visame samupasthitam, 
anäryajustam asvargyam 
akirtikaram arjuna (2) 

Srikrishna spricht: 

“Wieso kommt dir auf diesem mit Schwierigkeiten übersäten (gemeint ist hier 
unvergleichbaren) Feld so eine Unwissenheit in den Sinn?” 

Wieso Unwissenheit? Hat Arjuna es sich nicht zur Aufgabe gemacht, mit totaler Hingabe der 
“Urreligion” Schutz zu gewähren? Heisst diese Aufgabenstellung Unwissenheit? 

Srikrishna sagt: “Ja, das ist Unwissenheit." 

Ein Arier ist der, der mit Entschlossenheit zu diesem rechtschaffenden Pfad schreitet. Hätte 
man die Sicherheit der Familie als das höchste Lebensziel angesehen, so wäre jeder 
Mahapurush diesen Weg gegangen. Wäre die Pflicht der Familie gegenüber wahrhaftig zu sein, 
so hätte man sie dem Himmel und dem Wohlergehen unterstellt. Keiner der mustergültigen, 
vollkommenen Meister hat so etwas angerührt. Den Ruhm verspricht das alles nicht. Die Gelehrte 
Sant Mira betete, und es hiess: “cfhT ^ *rf wicr?r i “Die Leute sagen, Mira 

ist verrückt geworden. Und laut Schwiegermutter ist sie die Verderberin des Familiennamens.” - 
Wer kennt heute die “Freude des Hauses” die Schwiegermutter, die wegen des Familiennamens 
und der Gesellschaft so betrübt war? Aber die ganze Welt kennt Mira. Diejenigen, die so um die 
Familie bekümmert sind, wie lange werden sie leben? Also liegt es auf der Hand, dass das nur 
Unwissenheit ist, denn daraus entsteht nichts. 

klaibyarh mä sma gamah pärtha irr w mr: n"pi i 

nai ’ tat tvayy upapadyate, ryy ^ad'iaV-i ttttt iib ii 

ksudram hrdayadaurbalyarh 
tyaktvo ’ttistha paramtapa (3) 

“O Arjuna! Unterwirf dich nicht der Unmännlichkeit. ” 

War Arjuna unmännlich? Seid ihr alle unmännlich? - Wer unstrebsam ist, der ist unmännlich. 
Jeder schuftet - seinen Kräften und dem Verstand gemäss. Der Bauer schuftet Tag und Nacht 
auf seinem Feld - das ist Strebsamkeit. Der eine arbeitet streberhaft an seinem Geschäft, und der 
andere missbraucht seinen Posten, um Macht zu ergreifen, und wird “Streber” genannt, aber 
auch nach lebenslänglicher Strebsamkeit verlässt man diese Welt - entleert. Selbstverständlich 
kann man das nicht Strebsamkeit nennen. Mit einfachen Worten heisst Strebsamkeit “Selbst- 
erkennung”. Yagyavalkya erklärte es Gargi folgendermassen: 

5htr Tfr a crfoT ffö fteRPT I 
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“Zwar in Gestalt “Mann“, aber unmännlich ist der, der die im Herzen sitzende Seele nicht erkennt. 
Die Seele ist selber Mann, selber das Licht, die Erleuchtung, selber die beste Wonne, das 
höchste Glück und ist auch unerscheinbar. Männlichkeit ist der Versuch, um zu Dem zu 
gelangen.” 

"O Arjuna! Sei nicht verweichlicht. Das geziemt dir nicht. O Prantap! Lass diese 
Herzensschwäche und stell dich bereit zum Krieg. Lass die Verblendung - die Liebe zu den 
irdischen Dingen. Nur das ist die Kraftlosigkeit des Herzens. " 

Darauf stellt Arjuna die dritte Frage: 

arjuna uväca 

katham bhlsmam aham samakhye 
dronam ca madhusüdana, 
isubhih pratiyotsyämi 
püjärhäv arisüdana (4) 

Arjuna spricht: 

“O Madhusudan, Du der Zerstörer der Eitelkeit! Wie kann ich im Kriegsfeld auf den Grossvater 
Bhishma und den verehrten Guru Dron mit dem gespannten Bogen zugehen, denn, o Arisudan - 
Du der Zerstörer der Feinde - die beiden sind meine Höchstverehrten ?” 

Die Dualität ist Dron. Der eine ist Gott, und der andere sind wir - dieses Gefühl, diese Erkenntnis 
ermutigt uns zur ersten Stufe der Erleuchtung. Das ist die Grösse Dronacharyas. Die 
Verblendung ist Bhishma selbst. Solange die Verblendung lebt, leben auch “Kinder”, “ Familie”, 
“Verwandte” - alle scheinen uns anzugehören. Die Seele hält sie für “Vater”, “Grossvater”, 
“Lehrer” usw. und verehrt sie. Am Ende der Meditation ist aber ^ “Keiner 

Meister, und keiner Lehrling; es gibt nur noch den Meditierenden allein.” 

-T Pl cf f$TKT: I 

"Wenn die Seele das Einssein mit dem Erhabenen erlebt, dann spielt der Guru nicht mehr die 
Rolle eines Wissensvermittlers, und der Schüler nicht mehr die des Wissensempfängers. Nach 
der Vervollkommnung der Wissensvermittlung sind Lehrer und Schüler gleich." 

Srikrishna sagt: “Arjuna, du wirst in mir weilen.” 

Wie Srikrishna, so ist Arjuna. So gross ist auch die erlöste Seele. In diesem Fall löst sich auch 
der Prozess des Lehrens auf. Die Flut der Lehre strömt von sich aus ins Herzen des Schülers 
hinein. Arjuna will sich, hinter seinem Guru Schutz nehmend, diesem Kriege entziehen. Er sagt: 

gurün ahatvä hi mahänubhävän 

sreyo bhoktum bhaiksamapVha loke, l 

hatvä ’rthakämäms tu gurün ihai ’va Jj^fqfcr 

bhunjlya q im 11 

bhogänrudhirapradigdhän(5) 
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“Mir wäre auf dieser Erde das gebettelte Brot lieber, als diese ehrwürdigen alten Leute zu töten.” 
“Betteln” heisst hier nicht zum Lebensunterhalt betteln, sondern diesen lieben älteren Leuten 
bestenfalls dienen und sie um Glückssegnung bitten zu dürfen. 

später &q^RTcT’(Taitriya 3/2/1). “Das einzige Nahrungsmittel ist der Erhabene, zu Ihm gelangt, 
ist die Seele für immer gesättigt. Dann ist dieses Bedürfnis nach jenem Nahrungsmittel 
vollkommen befriedigt”. 

Arjuna bittet nur um eines: 




“ Wir sollen allmählich mittels Dienstes und Gebets das Manna namens Brahma erhalten, aber 
ohne uns von unseren Familien entfernen zu müssen." 

Das möchten auch die Meisten auf der Erde, d.h. ohne Familienverlust die Erlösung gewinnen. 
Betteln darf ein Streber nicht, laut Gemeinschaftsgesetze, besonders einer, dessen angeborene 
Anlage ihn über alle stellt, der von Natur aus von einem wahren Kriegeradel ist. Bhikshann: 
wortwörtlich heisst es - das Essen nicht durch eigene Leistung, sondern durch das Betteln 
erwerben. 



Dhammadaya Sutt (Buddhismus) bezeichnet so ein Nahrungsmittel als “fleischliches” Essen”, 
d.h. als niedrig und unessbar (1/1/3), dabei erhalten alle Buddhisten das Essen nur durchs 
Betteln. 

“ Was ist der Gewinn beim Erschlagen dieser Ehrwürdigen. Ich werde nur die blutbeschmierte 
Beute geniessen müssen." 

Wollte Arjuna etwa mittels Gottesliebe materielle Freude vermehren können? 

“Nach so langem Krieg könnte man nur die üblichen materiellen und körperlichen Freuden 
erhalten." 

Er argumentiert weiter: 



na caVtad vidmah kataran no garlyo 
yad vä jayemayadi vä no jayeyuh, 
yän eva hatvä na jijmsämas 
te’vasthitäh pramukhe 
dhärtarästräh (6) 



chdw'i nfbrr 
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“Garantiert ist auch nicht dieses obenerwähnte Glück. Was für uns besser wäre, das wissen wir 
auch nicht. Unser bisheriger Glaube und unser bisheriges Wissen sind als unwahr bewiesen 
worden. Noch wissen wir nicht, wer von uns beiden siegen wird, wir oder sie?” Die Kauravas 
erschlagen und selbst weiterleben - das wünschen wir uns auch nicht. Wenn die Nachfahren von 
dem unwissendem Dhritrashtra, wie Duryodhan, d.h. die Verblendung, und unsere lieben 
Verwandten vernichtet sind, für wen werden wir weiter leben? 

Dann ist Arjuna wieder verzweifelt: 

“ Was. wenn sich unser dieser Glaube als falsch herausstellt?” 

Also bittet er : 

kärpanyadosopahatasvabhävah 
prcchämi tväm 
dharmasammüdhacetäh, 
yac chreyah syän niscitam brühi 
tan me sisyas’ te’ ham sädhi m am 
tväm prapannam (7) 

“Ich, der ich aus Feigheit so niedergeschlagen, und was die Religion betrifft, so verworren bin, 
bitte Dich! Sag mir, was gut für mich ist. Ich bin Dein Schüler. Ich bin Dein Untertan. Belehre 
mich. Belehre mich nicht nur, sondern unterstütze mich und bringe mich unter Deine Herrschaft, 
wenn ich vom rechten Wege abkomme. ” 

So, wie das Sprichwort lautet :. cik ^ eRRf ^ afft cki/Nmi ■dcl— cmiRici ■ i icd\: Riv m^i, ?Pr cRm 

eKc||i|J|| |” 

“Belade, hilf beladen - falls mir meine Last herunterrutscht, wer wird mir da helfen? - also, 
schliesse Dich mir an.” 

Das ist Arjunas Hingabe. 



M^sifärciiy4y\<2T}di:l 
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Jetzt hat sich Arjuna vollkommen hingegeben. Bis zu diesem Zeitpunkt waren er und Srikrishna 
auf gleicher Ebene. In mancher Hinsicht hält er sich sogar für besser als Srikrishna. Aber jetzt 
gibt er die Zügel in Srikrishnas Hände. Ein guter Meister - Sadguru - beobachtet und begleitet 
seinen Schüler auf Schritt und Tritt, bis der Schüler ans Ziel kommt. Was kann der Schüler ohne 
Sadguru? Die Aufgabe eines gelehrten Meisters ist die, die lernende Seele schonend über die 
steinigen Wege ihrer angeborenen Natur zu leiten, wie die Eltern ein junges Mädchen schonen 
und ihr Mässigkeit beibringen, bis sie heiratet. Oder so, wie ein Wagenlenker seinen Wagen 
sicher über die Wege lenkt. Arjuna richtet ar 

na hi prapasyämi mamä’panudyäd,yac 
chokamucchosanam indriyänäm, 
aväpya bhümäv asapatnam 
rddharh, räjyam suränäm api cd’ 
dhipatyam (8) 

“ Was könnte mir ein gediehenes unbestrittenes Königreich auf der Erde oder sogar die grösste 
Herrschaft - die über die Götter - nützen , denn weder das eine noch das andere könnte meinen 
Kummer, meine Seelenqual beseitigen? Wenn die Qual bleiben wird, warum sollte ich nach Sieg 
streben. Wenn das die Grösse des Gewinns ist, dann verzeihe mir, bitte." 

Arjuna denkt: 

“ Was wird Er mir jetzt weiter erzählen?” 

sanjaya uväca - 
evam uktvä hrsTkesam 
gudäkesah paramtapah, 
na yotsya iti govindam 
uktavä tüsnirh babhüva ha (9) 

Sanjay sprach: 

“O König! Arjuna, der Sieger über die verblendende Nacht, sagt dem Kenner der 
Herzensgeheimnisse Srikrishna: “O Sri Krishna! Ich werde nicht kämpfen” und schweigt.” 

Arjunas Ansicht ist altklug. Die Puranas (alte indische Literaturwerke) halten das Reich des 
Himmels für das höchste Ziel. Laut den Puranas dürfte man, Pflichten erfüllend, das Wohlleben 
geniessen. Srikrishna wird später diese Behauptung widerlegen. 

tarn uvaca hrslkesah 
prahasann iva bhärata, 
senayor ubhayor madhye 
visTdantam idam vacah (10) 
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n Ihn noch eine Bitte: 
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“O Bharatnachfahr Dhritrashtra! Nun, sich zwischen die beiden Heere auf stellend, sprach 
Srikrishna mit einem Lächeln zu dem bekümmerten Arjuna - 



sribhagvän uväca 
ascyän anvasocas tvam 
prajnävädäms ca bhäsase, 
gatäsün agatäsürhs ca 
nä'n usocanti panditäh (11) 



STHhIcu^ch-cI 
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Sri Bhagwan spricht; 

"Arjuna! Du kümmerst dich um die, die deines Kummers nicht wert sind und sprichst wie ein 
Weiser. Aber kluge Weise kümmern sich weder um die Verstorbenen, noch um die Lebenden, 
denn sterben werden auch die. Du sprichst wie ein Weiser, aber du bist eigentlich keiner. 

na tv evä’hamjätu nä’sam i 

na tvam ne ’me janädhipäh, h# ww: wt i i ? ? i i 

na cai’va na bhavisyämah 
sarve vayam atah param (12) 

“Du bist “Janadhipah”, der liebevolle Berechtigte, das Ego, das in den Königen, d.h. in den 
Neigungen zu luxuriösem Leben zu sehen ist. Nie gab es eine Zeit, wo ich - Sadguru - nicht war, 
und wo du - der liebevolle Berechtigte - nicht warst. Und nie wird es eine Zeit geben, wo wir nicht 
sein werden. Der Gläubige ist ewig." 

Yogeshwar Krishna bringt hier die Zeitlosigkeit vom Yoga zur Geltung. Warum man sich um die 
Toten nicht kümmern soll, darüber sagt er: 

dehino ’smin yathü deke ^fzrrs K-n y i d ck'm i i 41 an 1 1 

kaumär am yauvanam jarä, ?rar ^ jprfcT ii?b n 

tathä dehäntarapräptir 
dhlras tatra na muhyati (13) 

“ Wie die Seele in diesem Körper den Zustand der Kindheit, der Jugend und des Altern erlebt, so 
erlebt sie auch die verschiedenen Körper. Eine weise Seele lässt sich dadurch nicht verwirren. ” 
Einmal waren wir Kinder. Schritt für Schritt wurden wir Jugendliche. Heisst es dann, dass wir da 
gestorben sind? Allmählich werden wir auch altern - aber die Seele bleibt unverändert. Sie leidet 
überhaupt keinen Verlust beim Ergreifen eines neuen Körpers. Dieser Prozess des 
Wiedergeborenwerdens dauert an, bis man darüber hinaus das Unveränderbare erreicht. 

müträsparsüs tu kaunteya n n i im -h 41 4i a 'j il 4i tu i i 

sltosnasukhaduhkhadäh, y h i m m Pü nl s Pn i Fw ft *nw 1 1 ? x 1 1 

ägamäpäyino ’nityäs 
täms titiksasva bhärata (14) 

“O Kuntisohnl Das alles, was unsere Sinnes- und Gefühlsorgane als Freude und Trauer, Hitze 
und Kälte erleben, ist augenblicklich, vergänglich. Also, 0 Bharatnachfahr Arjuna! Leide darunter 
nicht! Lass sie!” 

Arjuna war nur wegen den Gedanken an die Freuden der Sinnlichkeit ausser Fassung. Zu 
diesen Freuden zählen die Familienpflicht und -fürsorge und die Verehrung der älteren Leute. 
Aber diese sind kurzfristig, vergänglich und unwahr. Weder sind die Freuden der Sinnlichkeit 
immerwährend, noch besitzen die Sinnesorgane immer die gleiche Fähigkeit. 

“Also Arjuna! Verzichte darauf! Erleide allesf'- 

Wieso erleiden? Ist das etwa ein Krieg im Himalaya, dass Arjuna hier die Kälte zu ertragen hat? 
Oder wird dieser Krieg in der Wüste geführt, wo er die Hitze auszuhalten hat?. “Kurukshetra” - 
wie man sich erzählt - hat ein gemässigtes Klima. Zweitens dauerte der Krieg nur 18 Tage. Wie 
könnten dann inzwischen Sommer und Winter vorübergegangen sein? Eigentlich hängt das 
Ertragen oder Aushalten der Freuden und Kummer, Kälte und Hitze von der Stufe unseres 
Yogatudiums ab. Die Gita erzählt von keinem äusseren Krieg. Dieser Konflikt spielt sich zwischen 
dem Feld und dem Feldherrn ab. Während dieses Konflikts ermöglichen uns die göttlichen 




Neigungen unbestrittene Herrschaft über die dämonischen Neigungen und legen sich nach dem 
Sieg auch nieder. Wenn keine Bosheiten mehr existieren, was könnten die göttlichen Neigungen 
dann angreifen? Sie lassen nach, aber erst nach der Erlösung, nicht davor. Die Gita beschreibt 
eben diesen inneren Konflikt. Was erzielt man dadurch? Wie hoch ist unser Gewinn? 

Darauf sagt Srikrishna: 



yam hi na vyathayanty ete 
purusam purusarsabha, 
samaduhkhasukharh dhiram 
so ’mrt tväya kalpate (15) 




l 
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“Denn, o Bester unter allen Menschen, wen die Freuden der Sinnlichkeit nicht quälen und wer in 
Schmerz und Freude derselbe bleibt, nur der Weise hat jenseits des Todes die unsterbliche 
Wahrheit verdient. ” 

Hier erwähnt Srikrishna eine Errungenschaft namens “Amrit”, wortwörtlich unsterblich, ohne Tod. 
Arjuna glaubt, am Ende des Krieges wird er entweder den Himmel oder die Erde erwerben. Aber 
Srikrishna sagt: “weder das eine noch das andere, sondern “Amrit”.” 

Was ist “A-mrit? 

nä’sato vidyate bhävo 
nä’bhävo vidyate satah, 
ubhayor api dysto ’ntas tv 
anayos tattvadarsibhih (16) 
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“Arjuna! Das Unwahre existiert nicht. Es ist nicht. Es kann nicht behindert werden. Aber an der 
Wahrheit mangelt es in keiner der drei Zeiten, denn sie kann nie vernichtet werden. ” 

Arjuna fragt: “Sagst Du das, weil Du Gott bist?” - 

Srikrishna antwortet:“/c/? sage es halt! Aber auch die Weisen haben es schon erkannt.” 

Srikrishna wiederholt nur die Wahrheit, die auch von den Weisen erkannt worden ist. Srikrishna 
ist auch ein Weiser - ein Mahapurush. Weise sind die, die die höchste Wahrheit, d.h. den 
Erhabenen erblickt haben und in Seinem erfreulichen Zustand weilen. Was ist wahr und unwahr? 
Darauf sagt Srikrishna - 

avinüsi tu tad viddhi 
yena sarvam idam tatam, 
vinäsam avyayasyä ’sya 
na kascit kartum arhati (1 7) 

“Unzerstörbar ist Der, in Dem die ganze Welt weilt. Diesen Unzerstörbaren kann niemand 
vernichten. ” 

Aber wie heisst dieser Unzerstörbare, dieser namens A-mrit? Wer ist denn Er? 

antavanta ime dehä 3^d cm d?, i U «i <*d i : id 0 R u i : i 
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anäsino ’prameyasya 
tasmäd yudhyasva bhärata (18) 
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“Alle Gestalten dieser unzerstörbaren, unermesslichen, immerwährenden Seele sind vergänglich. 
Also Bharatnachfahr Arjuna! Führe den Krieg! Die Seele ist A-mrit. Die Seele ist unzerstörbar. In 
keiner der drei Zeiten kann sie vernichtet werden. Sie ist wahrhaftig. Der Körper vergeht. Er ist 
unwahr. Er ist nicht.” 

“Der Körper ist vergänglich, deshalb kämpfe”- dieser Befehl gibt nicht zu verstehen, dass Arjuna 
nur die Kauravas zu töten hat, denn auch unter den Pandavas waren lauter Körper zu sehen. - 
Heisst es dann, dass die Körper der Pandavas unzerstörbar waren? Da der Körper vergänglich 
ist, wen und was sollte Srikrishna denn beschützen? War Arjuna nur eine fleischliche Gestalt? 
Will Srikrishna denn diesen vergänglichen Körper beschützen, der - seiner Ansicht nach - unwahr 
und ohne Dasein ist und dessen Vergänglichkeit man nicht behindern kann. Falls das stimmt, 
dann spricht Srikrishna auch unüberlegt und ist dumm (!). Denn weiter sagt Srikrishna: 

“Dumm und unüberlegt ist der, der nur für den Körper Nahrung bereitet und schuftet.” (3/13) So 
ein Törichter lebt umsonst. 

Wer ist denn eigentlich Arjuna? - Die Gottesliebe ist Arjuna. Einen Gläubigen begleitet der 
Erhabene, wie ein Wagenlenker. Er weist seinem Schüler den Weg, die Richtung, wie ein treuer 
Freund es tut. Wir sind nicht “Körper”. Ein Körper ist wie eine Behausung, in der man sich aufhält. 
Der sich darin Aufhaltende ist die liebevolle Seele. Kriege der Erde und das Schlagen und Töten 
können die Seele nicht vernichten. Lässt die Seele von diesem Körper ab, so nimmt sie eine 
andere Gestalt an. Wie Srikrishna in diesem Zusammenhang schon gesagt hat: 

“Zu einem neuen Körper gelangen wir, wie wir zu den verschiedenen körperlichen Zuständen z.B. 
von der Kindheit zur Jugend oder bis zum Altwerden gelangen. ” 

Am Ende eines Menschenlebens erscheint die Seele in neuem Gewand. Unser Körper hat seine 
Ursache in unserer Erziehung, und unsere Erziehung ihrerseits in unserem Geist. “*ft tjöt Hj^i u ii 
Wi eperffrsRft:” | 

Es ist ein und dasselbe, dass man seinen Gelüsten widersteht, oder unbeweglich bleibt oder die 
letzte Konvention widerlegt. Das Ende aller Traditionen und Brauchtümer heisst das Ende der 
körperlichen Gestalten. Das kann man nur durch Strebsamkeit - was Srikrishna “Handeln, 
selbstloses Handeln” nennt - erreichen. Auf Schritt und Tritt ermutigt Srikrishna Arjuna zum Krieg, 
aber es gibt keine einzige Stelle, wo Er das “weltliche” Töten und Erschlagen unterstützt. Dieser 
Krieg wird zwischen den göttlichen und dämonischen Eigenschaften geführt. Er wird in unserem 
Innern geführt. 

ya enam vetti hantäm <Tirräi% ^TTT frmr I 
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ubhau tau na vijämto 
nä’yam hanti na hanyate (19) 



“ Wenn der eine behauptet, er tötet, und der andere, er werde getötet, da kennen die beiden die 
Seele nicht, denn die Seele tötet nicht und wird auch nicht getötet.” 

Dann beharrt Er nochmals darauf - 

na jäyate mriyate vä kadäcin 
nä’yam bhütvä bhavitä vä na bhüyah, 
ajo nityah säsvato ’yam puräno 
na hanyate hanyamäne sarire (20) 



“Zu keiner Zeit wird diese Seele geboren, und nie wird sie sterben, denn sie kleidet sich nur um. 
Sie wird auch nichts anderes als die Seele sein, denn sie ist ungeboren, ewig, unvergänglich und 
uralt. Mit dem Tod des Körpers stirbt sie nicht. Sie ist die Wahrheit. Sie ist dauerhaft und 
immerwährend. ” 
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“Wer sind Sie?” - 

“Die Anhänger der immerwährenden Urreligion.” - 
“Was und wer ist immerwährend?” - 
“Die Seele.” 

Gemeint ist damit, dass wir die Anhänger der Seele sind. “Seele”, “Gott”, “Urschöpfer” - lauter 
Synonyme. Kennt ihr den immerwährenden Seelenpfad nicht, dann besitzt ihr nichts Uraltes und 
Immerwährendes. Wenn ihr euch danach sehnt, dann seid ihr die Suchenden, aber nicht die 
Anhänger des Immerwährenden. In dem Fall seid ihr im Namen der Wahrheit einer falschen 
Tradition zum Opfer gefallen. 

Ob im In- oder Ausland, die Seele ist in jedem Menschen gleich. Jeder Weise, der einen 
Menschen zur Wahrheit der Seele leitet, ist Anhänger der Urreligion, sei er ein Christ, Muslim, 
Jude oder Anhänger jeder anderen Religion. 

vedä ’vinäsinam nitayam ftrsr i 
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katham sa purusah pärtha 
kam ghätayati hanti kam (21) 



Arjuna ist derjenige, der seinen Körper als Transportmittel zum Zweck betrachtet, und er ist der 
Treffsichere, der sich das Einssein mit Brahma als erstrebenswertes Ziel setzt, der, der die Seele 
als unvergänglich, immerwährend und ungeboren erkannt hat, wie kann er andere töten oder 
töten lassen. Das Unzerstörbare kann nicht vernichtet werden. Das Ungeborene kann nicht 
geboren werden. Also sollte man um des blossen Körpers willen nicht bestürzt sein. Das erklärt 
Srikrishna anhand eines Beispiels: 

väsärhsi jlrnäni yathä vihäya 
naväni grhnäti naro ’paräni, 
tathä sariräni vihäya jlrnäny 
anyäni samyäti naväni dehl (22) 



“Wie der Mensch alle abgetragenen Kleider wegwirft und statt dessen neue trägt, genau so legt 
die Seele den abgetragenen Körper ab und nimmt den anderen, neuen an. ” 

Es heisst - den abgetragenen Körper ablegen - warum sterben denn Kinder? Ein Kind sollte noch 
weiter wie eine Blume gedeihen, oder? - Eigentlich kommt es auf unsere Anlagen an. Wenn die 
Anlagen veralten, wird der Körper abgelegt. Haben die Anlagen eine Dauer von nur zwei Tagen, 
so ist der Körper schon am zweiten Tag abgetragen. Ab diesem Zeitpunkt besitzt der Mensch 
nicht mehr das Recht auf einen einzigen Atemzug. Angewiesen auf die Anlagen nimmt die Seele 

die neue Gestalt an..3rsr ^ sFkJ*tc: i w str cr«k fer *refcM cp g^rtsf^MiAicl i 

.(Chhandogyopnishad 3/14), d.h. in dieser Hinsicht ist ein Mensch sicher entschlossen - beim 
Abgang aus dieser Welt ist seine Seele genau so entschlossen, wie sie während seines 
Aufenthalts auf dieser Erde war. Sie nimmt eine Gestalt an, gemäss seiner während des letzten 
Aufenthalts auf der Welt entwickelten Entschlossenheit. Bezüglich dieser Anlagen nimmt die 
Seele neue Gestalten an. Auf diese Weise ist der Tod nichts anderes als ein Körperwechsel - die 
Seele stirbt nicht. Damit legt Er noch einmal Gewicht auf das Konzept der Unsterblichkeit der 
Seele. 
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nai’nam chindanti sasträni 
nai’nam dahati pävakah, 
na cai’nam kledayanty äpo 
na sosayati märutah (23) 

“O Arjuna! Keine Waffen können sie zerteilen. Noch kann Feuer sie verbrennen. Das Wasser 
kann sie nicht durchnässen, und die Luft 
kann sie nicht austrocknen. 

acchedyo ’yam adähyo ’yam y a i s tw < i fiu s a I sitttw xryr g- \ 
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nityah sarvagatah sthänur 
acalo ’yam sanätanah (24) 

‘‘Die Seele ist undurchdringlich - man kann sie nicht durchlöchern. Sie ist unbrennbar - man kann 
sie nicht verbrennen. Sie ist unbenetzbar - man kann sie nicht benetzen. Der Himmel kann sie 
nicht umschliessen. Die Seele ist zweifelsohne grenzenlos, allgegenwärtig, unwandelbar , 
unbeweglich und immerwährend. ” 

Arjuna sagt, dass die Familiengesetze uralt sind. So ein Krieg wie dieser wird die Urreligion 
vernichten. Aber Srikrishna widerlegt diese Behauptung und nennt sie “Unwissenheit”. Seiner 
Ansicht nach ist die Seele selbst die Urreligion. Was seid ihr selbst? Seid ihr die Anhänger der 
Urreligion? Was ist am urältesten? - Natürlich die Seele. Wenn euch die zur Seele führenden 
Voraussetzungen nicht bekannt sind, dann ist euch auch die Urreligion nicht bekannt. Unter der 
schlechten Wirkung dieser Auffassung müssen die Gottesfürchtigen leiden. Im Mittelalter war die 
Anzahl der islamischen Angreifer nur um die 12,000. Heute liegt sie schon bei 280 Millionen. 

Aus 12,000 könnten 12,000,000 werden, aber es gibt 280 Millionen von denen. Alle sind, 
ursprünglich doch Hindus, - eure eigenen Brüder - wegen einer falschen Tradition, entweder weil 
jemand sie berührt hat oder weil sie etwas “Verbotenes” gegessen haben, jetzt “vernichtet”. Nicht 
sie, sondern eure uralte, unveränderbare Religion ist “vernichtet” worden. 

Es entsteht jetzt die Frage: Wieso kann die Religion nur wegen des “Berührens” oder “Essens” 
vernichtet werden, wenn kein Element der Materie sie auch nur berühren kann? - Das war keine 
Religion, sondern eine falsche Behauptung und ein falscher Glaube, die in Indien den 
sektiererischen Fanatismus förderten und weswegen auch noch heute das Problem der 
nationalen Integrität ungelöst ist. 

Die Geschichte kann viel davon erzählen. Hier ein Beispiel. In der Provinz namens Hamidpur 
lebten ungefähr 60 Familien einer Kriegerrasse. Heute sind sie alle Muslim. Sie wurden weder mit 
Kanonen noch mit Schweden angegriffen. Es geschah so. Um Mitternacht versteckten sich 
einmal ein paar Maulavi (islamische Lehrer) in der Nähe eines Trinkwasserbrunnens, wo ein nach 
vedischen Ritualen lebender Brahmane jeden Morgen badete. Sobald er kam, griffen ihn die 
beiden an und drückten ihm den Mund zu. Direkt vor seinen Augen zogen sie Wasser aus dem 
Brunnen, tranken einen Schluck davon und warfen den Rest zurück in den Brunnen. Sie warfen 
sogar noch ein Stück Brot hinterher. Der wehrlose Brahmane konnte nur Zusehen. Dann nahmen 
sie ihn mit nach Hause und hielten ihn gefangen. 

Am darauffolgenden Tag boten sie dem Brahmanen, mit gefalteten Händen, das Essen an. Aber 
der schrie vor Wut: “Ihr seid Muslim, und ich bin Brahmane. Wie kann ich bei euch essen?” Diese 
erwiderten: “O Herr! Bitte verzeihen Sie uns! Aber wir brauchen Gelehrte wie Sie dringend.” Dann 
liessen sie ihn los. 

Bei seiner Rückkehr merkte er, dass die Dörfler gewohnheitsgemäss Wasser aus dem Brunnen 
holten. Er trat in Hungerstreik. Als er gefragt wurde, antwortete er: “Auf der Brunnenfassung 
standen Muslim. Sie haben nicht nur das Wasser vor meinen Augen unrein gemacht, sondern 
auch ein Stück Brot hineingeworfen.” - Die Dörfler waren erstarrt: “Was nun?” Der Brahmane 
antwortete: “ Nichts. Eure Religion ist “verdorben” - “vernichtet”." 
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Die Meisten waren ungelehrte, einfache Menschen. Frauen und Unantastbare waren damals 
zum Lesen und Schreiben schon längst nicht mehr berechtigt. Für die Angehörigen der 
Kaufmannskaste war das Geschäft die grösste Pflicht. Die vom Kriegerstamm begnügten sich mit 
den zu ihrem Lob gesungenen Preisliedern, wo es hiess, “das Schwert meines Königs 
(Brotgebers) blitzt und die Herrschaft des islamischen Herrschers in Delhi beginnt ihr Gewicht zu 
verlieren, d.h. mein Herr braucht nur sein Schwert zu zeigen und die in Delhi beginnen zu zittern.” 
Mit anderen Worten - warum sollten die sich um so etwas wie Erziehung denn bemühen, wenn 
sie sowieso höchstverehrt waren. Was hätten sie mit der Religion zu tun? Also blieb die Religion 
“Sache” der Brahmanen. Sie dichteten die “vedischen” Hymnen und interpretierten sie auch. Sie 
beurteilten Gut und Bös, wohingegen in Altindien alle - Frauen, Untastbare, Kaufmännische, 
Krieger und Brahmanen - Zugang zu den Veden hatten. Gelehrte aus allen 
Gemeinschaftsgruppen trugen zur Dichtung der vedischen Sutras (Hymnen) bei, beteiligten 
sich und wirkten an Diskussionen und den wichtigen Entscheidungen mit. Alte indische 
Herrscher pflegten die Religion, bestraften diejenigen, die sich im Namen der Religion 
wichtigtuerisch verhielten, andererseits priesen sie die Frommen und verehrten sie. 

Aber im mittelalterlichen Indien stellten sich die Dörfler von Hamidpur einer nach dem anderen - 
wegen ihrer mangelnden Kenntnisse von der Urreligion - wie verlorene Schafe an, da ihre 
Religion jetzt “vernichtet” war. Manche begangen sogar Selbstmord beim Anhören des “bösen” 
Wortes. Aber nicht jeder kann den Weg des Selbstmordes gehen. Trotz der unbezwinglichen 
Hingabe sahen sie sich gezwungen, eine andere Lösung zu finden, d.h. sich zum Islam zu 
bekennen. Auch noch heute befolgen sie die hinduistischen Heiratszeremonien, aber 
anschliessend kommt ein Maulavi, ein islamischer Lehrer, und vermählt das Brautpaar 
miteinander. Durchaus Hindus, aber äusserlich alle Muslim. 

Und geschehen war nur, dass sie aus Versehen das von Muslim Berührte gegessen und 
getrunken hatten. Darum wurde ihre Religion “verdorben”. Aus der Religion ist eine “Rühr-mich- 
nicht-an” geworden! Die Blätter einer “schamhaften Mimose” (Blume) ziehen sich zurück, wenn 
man sie berührt, aber sie blühen wieder, sobald die Hand weg ist. Diese Pflanze gedeiht wieder, 
sobald die Hand zurückgezogen wird, aber ist unsere Religion so verwelkt, dass sie nie wieder 
gedeihen kann? Jene Dörfler samt ihren Rama, Krishna und Göttern sind schon längst 
verstorben. Und damit ist auch verstorben, was “unsterblich” sein soll. In der Tat geschah das nur 
aufgrund einer “verdorbenen” Tradition, die man für Religion hielt. 

Warum brauchen wir überhaupt eine Religion? - Denn wir sind sterblich. Die Religion ist etwas 
Zuverlässiges. Bei der Religion Schutz nehmend, werden wir Sterbliche auch unsterblich. Die 
Religion, die beim Berühren anderer oder beim Essen von etwas “Verdorbenem” unrein wird, 
kann uns keinen Schutz gewähren. Die Religion beschützt uns. Sie ist mächtiger als wir. Um uns 
Sterbliche zu töten, braucht man zumindest eine Waffe. Und um die Religion zu “verderben, zu 
vernichten”, braucht man uns nur zu berühren!! Was für eine Religion ist das? - Nein, das ist 
keine Religion, sondern nur eine falsche, “verdorbene” Tradition. 

Das Uralte ist so fest und zuverlässig, dass Es nicht zerlegt werden kann. Nichts auf der Erde 
kann Es verunreinigen, geschweige denn, das Essen. Wie geschah es, dass diese Urreligion 
“verdorben” wurde. Auch zu Zeiten von Arjuna gab es einige falsche Sitten und Bräuche, deren 
Opfer Arjuna wurde. Flehend und jammernd versuchte er Srikrishna zu überzeugen, dass “ewig” 
nur die “Familiengesetze “ seien, was Er vernichten wollte und weswegen wir ewig in der Hölle 
weilen würden. 

Aber Srikrishna sagt: 

“ Wieso kommt dir diese Unwissenheit in den Sinn?” 

Das beweist, dass das ein falscher Glaube war. Deshalb musste Srikrishna das Ewigsein der 
Seele beweisen. Erkennt ihr also den Seelenpfad nicht, so seid ihr in die Urreligion noch nicht 
eingetreten. 

Wenn die uralte - immerwährende Seele in jedem weilt, was könnte man da aufsuchen? Darauf 
sagt Srikrishna: 




avayakto ’yam acintyo ’yam 
avikäryo ’yam ucyate, 
tasmäd evam viditvai’nam 
nä’nusocitum arhasi (25) 
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“Diese Seele ist unoffenbar, undenkbar”, - 

d.h. nichts, was die Sinnesorgane fassen könnten. Mit Hilfe der Sinnes- und Gefühlsorgane kann 
man sie nicht begreifen. Solange die Sinnesorgane und die Sinnengenüsse Hand in Hand gehen, 
existiert die Seele schon, aber verstanden werden kann sie nicht. Das Immerwährende währt 
schon im Gefühl und den Gefühlsströmen, aber für uns ist sie noch unfassbar und verklärt. Also 
müsste man sich dagegen wehren. 

Srikrishna hat schon erklärt, dass das Nichtsein kein Dasein hat und das Sein immer währt. 
Dieses Sein ist die Seele. Die Seele ist unveränderbar und unveränderlich, immerwährend, uralt 
und unoffenbar. Weise und Philosophen erkannten sie samt ihren Tugenden. Kein Linguist, kein 
Reicher erkannte sie. Es erkannten sie die Weisen. Wahrhaftig ist nur Gott. Während des 
Kampfes mit dem Geist zeigt sich das erste Zeichen der Wahrheit, und man findet auch den 
Zugang zu Ihm. Beim Einssein mit dem Höchsten ist seine Seele in demselben Moment mit allen 
göttlichen Tugenden verziert. Dann weiss er, 

“die Seele ist wahrhaftig, uralt und vollständig. Die Seele ist undenkbar. Sie ist “un-verdorben” , 
d.h. unveränderbar. Also Arjuna! Die Seele erkannt, geziemt dir nicht, das Vergängliche zu 
betrauern. ” 

Nun weist Srikrishna Arjunas Widersprüche zurück: 

atha cai’nam nityajätam 
nityam vä manyase mrtam, 
thathä’pi t\’am mahäbäho 
nai’nam socitum arhasi (26) 
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“Auch wenn du meinst, sie wird immer wieder geboren und immer wieder sterben, auch dann 
sollst du nicht trauern, denn - 

jätasya hi dhruvo mrtyur 
dhruvam janma mrtasya ca, 
tasmäd aparihäiye ’rthe 
na tvam socitum arhasi (27) 

“dieser Glaube gibt auch zu verstehen, dass der Geborene sterben und der Gestorbene wieder 
geboren wird. Also, auch in dem Fall geziemt es dir, dich nicht um das Unlösbare zu kümmern.” 
Dieser Kummer ist sinnlos, denn er hat keine Lösung. Und was keine Lösung hat, bringt 
wiederum grösseren Kummer mit sich. 

avyaktädini bhütäni 
vyaktamadhyäni bhärata, 
avyaktanidhanäny eva 
tatra kä paridevanä (28) 
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“O Arjuna! Alle Wesen sind vor und nach der Geburt formlos, unsichtbar. Der Körper erscheint 
nur in dem Zwischenzustand - d.h. zwischen dem Zustand von Geburt und Tod. Warum bist du 
wegen dieses Wechsels so betrübt. ” 

Wer kann diese Seele anblicken? Da sagt er: 

äscaryavat pasyati kascid enam 3TT ^4c|rM^[d I 
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ascaryavac cm nam anyah srnoti 
smtvä’py enam veda 
na caiva kascit (29) 



Vorhin sagte Srikrishna, dass die Weisen die Seele erkannt haben. Nun unterstreicht er die 
Unzulänglichkeit der Philosophie: 

“Es kommt nur selten vor, dass ein Weiser dieses Wunder erblickt - er erfährt es nicht nur durch 
blosses Hörensagen, sondern es geschieht ihm. Und das Erzählen von diesem Wunder gelingt 
einem genauso selten. Selbstverständlich kann nur derjenige davon erzählen, der es erblickt hat. 
Und genauso schwierig ist es, es wahrnehmen zu können, denn das alles ist nur für den 
Würdigen. O Arjuna! Obwohl davon gehört, kennt es mancher nicht.” 

Denn es ist noch unvollständig. Man könnte andauernd Vorträge über Weisheiten anhören und 
verstehen, sogar unter die Lupe nehmen und ausserdem hohes Interesse daran besitzen. Aber 
die Verblendung ist so mächtig, dass man sich gleich im nächsten Augenblick wieder in 
Weltlichkeiten versenken lässt. Am Ende spricht Srikrishna sein Urteil: 

dehl nityam avadhyo ’yam %Ft 'aw i 

dehe sarvasya bhärata, dwirwaPi t rd iibo u 

tasmät sarväni bhütäni 
na tvam socitum arhasi ( 30 ) 



“O Arjuna! Diese Seele weilt in allen Körpern und ist immerwährend, unzerstörbar, also brauchst 
du dich um keine Geister oder Wesen zu kümmern. ” 

Hiermit beendet Er das Thema - “nur diese Seele ist ewig” indem Er diese Tatsache explizit 
darstellt und verherrlicht. Nun entsteht die Frage: “Wie kann man dazu gelangen?”- In der ganzen 
Gita gibt es nur zwei Wege - der eine heisst “Selbstloses Handeln, und der andere, “ der Weg der 
Erkenntnis”. In den beiden Fällen geht es um ein und dasselbe, d.h. “das Tun”. Zu der Wichtigkeit 
des Handels sagt Srikrishna weiter : 

svadharmam api ca ’veksya t i 

na vikampitum arhasi, yuifRä ^i-^sfts^rrT stfsraw t ferw 113? 11 

dharmyäd dhi yuddhäc chreyo ’nyat 
ksatriyasya na vidyate ( 31 ) 



“ Ausserdem , in Anbetracht deiner eigenen einem Krieger passenden Fähigkeiten, gehört es sich, 
dass du dich nicht beängstigen lässt. Denn für einen Kshatriya gibt es keinen anderen besseren 
Weg, als den Krieg zu führen. ” 

Bis jetzt hat er über die immerwährende, ewige Seele gesprochen und auch erklärt, dass die 
einzige Pflicht (Religion) die Seele ist. Was heisst hier nun “Pflicht”? Die “Pflicht” ist doch die 
Seele, und die ist unbeweglich und ewig, was heisst also denn das “sich pflichtgemäss 




verhalten?” Die Widmung jedes einzelnen zur Selbstentwicklung ist unterschiedlich und diese 
angeborene Widmung ist “Svadharma” - die Pflicht jedes einzelnen sich selbst gegenüber. 

Jene auf den obenerwähnten Pfad zur Selbstentwicklung Schreitenden wurden von dem 
Mahapurush (Srikrishna) in vier Gruppen aufgeteilt - 

1. die aus der niedrigen Schicht 

(Shudra) 

2. die Kaufleute (Vaishya) 

3. die aus dem Kriegeradel (Kshatriya) 

4. die Gelehrten (Brahmane) 

Auf der ersten Stufe der Meditation ist jeder niedrig - d.h. aus dem niedrigen Stamm - ungelehrt, 
unwissend. Es kann sein, dass einem nach stundenlanger Meditationsübung die Gunst von nur 
etwa zehn Minuten der Erkenntnis teilhaftig wird - der Rest geht aus verschiedenen Gründen 
verloren. Von der Verstrickung dieser Welt kann man sich nicht befreien. Auf dieser Stufe 
entwickelt man für sich durch seine Dienste an einem Mahapurush ein göttliches Potential. Und 
so kann man zum zweiten Rang, dem eines Kaufmannes, aufsteigen (man wird reich). Aber das 
seelische Vermögen ist das wahre Potential. 

Schritt für Schritt vergrössert sich dieses Vermögen, und man lernt mit der Zeit seine 
Sinnesorgane zu bändigen. Wut und Lust etc. führen den Suchenden zur Gewaltanwendung 
gegen die Sinnesorgane, statt sie zu bändigen und Einsicht und Erkenntnis bewahren sie, aber 
zur Entwurzelung der natürlichen angeborenen Eigenschaften ist man noch nicht fähig. Diese 
Fähigkeit gewinnt man durch andauernde Meditation d.h. man wird jetzt Krieger und kann die 
Sinnesorgane bändigen. Hiermit fängt der Krieg an, der mit dem Brahmane-werden endet. Nun 
gibt es in dem Inneren eines Meditierenden eine natürliche Strömung der Tugenden wie die 
Fähigkeit zur Geisteseroberung und zum Bändigen der Sinnesorgane. Bei regelmässiger Übung 
dieser Tugenden wird man Brahmane, und ab dem Zeitpunkt braucht man auch nicht mehr 
Brahmane zu sein. 

Auf die Fragen von Chakrayan, Ushasti, Kahol, Aruni, Uddalak und Gargi - alle Gelehrte von dem 
Hofe des Königs Janak - erläutert der Weise Yagyavalkya folgendermassen: 

“Wer die Seele von Angesicht zu Angesicht geschaut hat, der ist der wahre Brahmane. Die Seele 
schafft Ordnung im Inneren von allen Wesen, diesseits und jenseits der Welten. Sie herrscht über 
die Sonne, den Mond, die Erde, das Wasser, die Luft, das Feuer, die Sterne, den Horizont, den 
Himmel und jeden Augenblick. Diese deine Seele ist allwissend und unzerstörbar. Die Seele ist 
“sts-t?” unzerstörbar, bis auf sie ist alles zerstörbar. Den Göttern Feuer opfern, ein asketisches 
Leben führen, jahrtausendelang Opferung vollziehen - das alles ist umsonst, wenn man das 
“Unzerstörbare” nicht kennt. Unwissend stirbt er, und mit ihm habe ich Mitleid, denn er ist wirklich 
arm. Aber wer “Akshar” kennend die Welt verlässt, der ist Brahmane.” (Vrahdaranyakopanishad 
3 / 4 - 5 - 7 / 8 ) 

Arjuna ist ein Meditierender mittleren Ranges. Srikrishna sagt: 

“Für so einen gibt es keinen anderen, besseren Weg, als den, den Krieg zu führen. ” 

Jetzt entsteht die Frage: Wer ist eigentlich “Kshatriya”? Oft wird dieses Wort mit dem landläufigen 
Gebrauch des Wortes “Kshatriya” verwechselt, wo es bedeutet, “ein Angehöriger der 
Kriegerfamilie, oder einer aus dem Kriegeradel”. Dies wird für “Varna” gehalten. Aber nein. Der 
Gita-Verfasser hat die richtige Bedeutung von “Kshatriya” und “Varna” erklärt. In diesem Kapitel 
erwähnt Er das Wort, aber im 18. Kapitel stellt Er eine ausführliche Definition der beiden Wörter 
dar und beschreibt auch den Grund für ihren allmählichen veränderten Gebrauch. 

Srikrishna sagt: ‘^i^4 u 4 w “Ich habe die vier Kasten erschaffen.” 

Hat er etwa die Menschen in vier Kasten aufgeteilt? - Nein! fäwnnTAnhand der 

natürlichen, angeborenen Anlagen des Menschen wurde das Handeln in vier Gruppen 
aufgeteilt. Aber die Anlagen unterziehen sich den Veränderungen. Mittels Meditation kann der 
Mensch von Tamas Guna auf Rajas, und von Rajas auf Sattvik Guna aufsteigen. Das Brahmane- 
werden ist von unseren Verhaltensweisen abhängig. Auf dieser Stufe angekommen, besitzt der 
Meditierende alle Eigenschaften, die ihn zum Brahma, d.h. dem Erhabenen leiten. Hier 
angelangt, braucht er auch nicht mehr Brahmane zu sein. 




Srikrishna ist der Auffassung: ‘shTFWfff: fcTyJT: wr'tt^rjfecTTc \’“Euer Aufstieg tritt gleich in dem 
Augenblick ein, wenn ihr mit totaler Hingabe und gemäss euren Neigungen - und nicht den 
Neigungen eines anderen, höheren “Varna”- und gemäss eurem Verstand, diesen Pflichten 
nachgeht, auch wenn eure eigenen Neigungen vom niedrigen Stand sein sollten." 

Arjuna ist ein Meditierender vom Range eines Kriegers. Deshalb sagt Srikrishna: 

“ Ausserdem in Anbetracht deiner eigenen zu einem Krieger passenden Fähigkeiten gehört es 
sich, dass du dich nicht beängstigen lässt. Denn für einen Kshatriya gibt es keinen anderen, 
besseren Weg, als den Krieg zu führen." 

Egal auf welcher Stufe der Meditation - vielleicht auch sogar einer Anfangsstufe d.h. auf einer 
unbegabten “Shudra-Stufe” - ihr seid, aber wenn ihr mit totaler Hingabe und gemäss euren 
natürlichen, angeborenen Eigenschaften und gemäss eurem Verstand ohne Nachahmung der 
anderen aus höheren “Varna” - denn die Nachahmung richtet den Menschen zugrunde - diesen 
euren Pflichten nachgeht, ist es glückverheissend, das ist der Ausgangspunkt eures allmählichen 
Aufstiegs. Arjuna ist auf der Stufe eines “Kshatriyas.” Deshalb sagt Srikrishna: 

“Es geziemt dir nicht, dich beängstigen zu lassen, denn du erkennst schon deine 
naturgeborenen Kriegeranlagen. Deshalb gibt es für einen Krieger keinen anderen, besseren 
Ausweg, als den Krieg zu führen.” 

Dann bringt Srikrishna mehr Licht in diese Sache und sagt: 

yadrcchayä co ’papannam 
svargadavram apävrtam, 
sukhinah ksatriyäh pärtha 
labhante yuddham Tdrsam (32) 



LjRsH: STf^TT: 



113? II 



“Du, der du den Körper als Transportmittel betrachtest und der du der Treffsichere bist, o Arjuna! 
Dieser Krieg dient nur euch glückseligen Kshatriyas als geöffnete Himmelstür. ” 

Der meditierende Kshatriya vermag die drei Guna zu bändigen. Ihm steht die Himmelstür offen, 
denn seine eigenen Eigenschaften und das göttliche Vermögen sind in ihm völlig verankert. Er 
kann im Himmel umherstreifen - wandern. Den Feld-Feldherrn-Konflikt kennen nur die 
Kshatriyas, denn nur sie allein sind in diesem Krieg zum Sieg fähig. Das ist die geöffnete 
Himmelstür. 

Kriege werden überall auf der Welt geführt. Die Länder der Welt nähern sich durch die 
Entwicklung der Technik immer stärker an. Die moderne aus dem obenerwähnten Grund klein 
gewordene Welt und jede Gemeinschaft beteiligen sich gemeinsam daran, aber den ewigen Sieg 
erringen nicht mal die Sieger, denn diese Kriege werden nur aus persönlicher Rache geführt. 
Wer heute jemanden erpresst, wird morgen von den anderen erpresst. Was für ein Krieg ist 
dieser, der unser Gemüt andauernd belästigt, und am Ende sogar unseren Körper vernichtet? 
Der wahre Konflikt besteht zwischen dem Feld und dem Feldherrn. Und wenn man in diesem 
Krieg einmal den Sieg erringt, kann man der Natur für immer widerstehen. Dann kann man das 
Einssein mit dem Erhabenen erleben. Nach diesem Sieg gibt es keine Niederlage mehr. 

atha cet tvam imam dharmyam 
samgrämam na karisyasi, 
tatall svadharamam kTrtim ca 
hitvä päpam aväpsyasi (33) 

“Und wenn du diesen pflichtgemässen zum Höchsten führenden “Krieg” verweigerst, so wirst du 
deine natürlichen, angeborenen Anlagen und Fähigkeiten verlieren. Damit wirst du dich 
verächtlich gemacht haben. Und du wirst unaufhörlich zu Geburt und Tod geführt.” 



TTTT: ctjim isrc 



ii 




-cIiIm ^dlpi chsyft^f^i fT^cqqin | 

Tj|cQR4<uii^fdR^^I iit* ii 



akirtim cä ’pi bhütäni 
kathayisyanti te’vyayäm, 
sambhävitasya cä’kTrtir 
maranäd atiricyate (34) 

Was ist “Verachtung"? Er erläutert: 

“Lange wird man von deinem Schmach erzählen. ” 

Zu solchen “Verächtern” zählen auch heute noch vom rechten Weg abgekommene Gelehrte wie 
Vishwamitra, Parashar, Nimi, Shringi unter anderen. Viele Meditierende haben Bedenken daran, 
und sie hüten sich vor so einer Tat und auch vor Gerüchten, z.B. “was werden die Leute von uns 
erzählen?” Auf der anderen Seite hilft so eine Denkweise bei der ununterbrochenen 
Meditationsübung, aber nur bis zu einem gewissen Grad. Für einen Ehrwürdigen ist Verachtung 
schlimmer als der Tod. 

bhayäd ranäd uparatam 
marhsyante tavärh mahärathäh, 
yesäm ca tvam bahumato 
bhütvä yäsyasi läghavam (35) 

“Die mächtigen Krieger, die dich bis jetzt hochverehrt haben, werden dich verachten, denn du 
wirst Feigling genannt - einer, der sich aus Furcht dem Krieg entzogen hat. ” 

Wer sind diese Mächtigen? Es sind diejenigen, die mühsam auf diesem Pfad haben fortschreiten 
können. Nicht zu vergessen sind die verführerischen “Mächtigen”, d.h. “Lust”, “Wut”, “Gier”, 
“Verblendung - die Liebe zu den irdischen Dingen” und “Eitelkeit” - alle die, die dich als einen 
Meditierenden gepriesen haben, werden dich verachten. Nicht nur das, sondern - 

aväcyavädärhs ca bahün aiduiDd dciil^di: i 

vadisyanti tavä’hitäh, fn^dJ-dci rrmw arfr 5 FJnr 1 ib^ 11 

nindantas tava sämarthyam 
tato duhkhataram nu kim (36) 



^JT^rcTsIgUdl SJfcrTillHlRd tflUcW II3H II 



“deine Feinde werden verächtlich über dich reden. Wegen eines Fehlers wird Übel und 
Ungehöriges über dich geredet. Gibt es einen grösseren Kummer als diesen?’’ Also 

hato vä präpsyasi svargam iraT er jjm-üfid *cnf m rnfbr 1 

jitvä vä bhoksyase mahlm, ckVdd zygm rprfei<T: iis^ n 

tasmäd uttistha kaunteya 
yuddhäya krtaniscayah (37) 



“fällst du in diesem Krieg, so gehst du zum Himmel - “Svar-g”.” 

Da erhältst du die Fähigkeit zum Umherstreifen im Raum (im Klang - Svar, im Gegensatz zu 
“Wort”, d.h. die “Welt” - wie auch in der Bibel steht: Und als Gott das Wort sprach ... und das 

Wort schuf das Licht Was vor dem Wort bestand, war der Raum - wortwörtlich - kein 

Konsonant, sondern Urklang). 

Das ausserkörperliche - jenseits des Geistes - Wandern wird aufhören. Das zum Erhabenen 
führende göttliche Vermögen wird ewig in deinem Inneren weilen. Mit anderen Worten wirst du 
über diesen Krieg zum Erhabenen gelangen. 




“Also, o Arjuna, stell dich jetzt zum Kampf bereit.” 

Diese Strophe - “stell dich zum Kampf bereit. Fällst du im Krieg, so steigst du in den Himmel auf 
und beim Sieg, erhältst du die Genüsse der Erde” - wird oft missinterpretiert. Erinnert ihr euch, 
was Arjuna dazu gesagt hat? 

“ Was könnte mir ein gediehenes, unbestrittenes Königreich auf der Erde oder sogar die grösste 
Herrschaft - die über die Götter - nützen, denn weder das eine noch das andere kann meinen 
Kummer, meine Seelenqual beseitigen. Wenn die Qual bleiben wird, warum sollte ich mich denn 
nach dem Krieg sehnen. Wenn das die Grösse des Gewinns ist, dann verzeih mir bitte. ” 

Darauf hat Srikrishna gesagt: 

“0 Arjuna! Stell dich zum Kampf bereit. Fällst du im Krieg, so gehst du zum Himmel auf, und beim 
Sieg erhältst du die Herrschaft über die Erde.” 

Also, was gibt uns Srikrishna letzten Endes? Arjuna als Schüler wünscht sich über den Krieg 
hinaus die absolute Wahrheit und das höchste Ziel. Srikrishna erläutert, dass er dadurch zum 
Himmel gelangen wird. Er könnte auch im Raum (Svar - Urklang) wandern, wenn er aber 
während dieses Feld-Feldherrn-Konflikts fällt, d.h. wenn seine Lebenszeit verstrichen ist und er 
das Ziel nicht erleben kann, dann werden die göttlichen Eigenschaften in seine Seele fliessen. 
Wenn er aber während dieses Lebens den Konflikt besiegt, dann wird er “Mahiem” - den 
Höchsten erleben und geniessen. “Du wirst im Zustand Brahmas verweilen. Beim Sieg erhältst du 
alles. Bei der Niederlage, das Höchste. ” 

Nochmals sagt Er dazu: 

sukhaduhkhe same krtvä tto" ^tt cTrnwifr i 

läbhäläbhau jayäjayau, aat <44 1 ' 4 ,^ Tsf u 1 un ui R-i 1 1 3 c n 

tato yuddhäya yujyasva 
nai’vam päpam aväpsyasi ( 38 ) 



“Freude und Trauer, Gewinn und Verlust, Sieg und Niederlage gleichbewertend, stell dich zum 
Kampfe bereit. In deinem Fall wird das Erschlagen der Feinde nicht als Sünde gelten. ” 

In der Freude hast du alles Weltliche, und im Leid hast du das Göttliche. Beim Gewinn ist der 
Zustand dem Höchsten ähnlich, und bei Verlust erlangst du den Erhabenen selbst. Beim Sieg 
den ausgezeichneten Zustand, und bei der Niederlage das Recht auf das göttliche Vermögen. 
Also, Vor- und Nachteile richtig vergleichend, stell dich zum Kampf bereit. Diese beiden 
Möglichkeiten werden nur durch den Krieg ersichtlich. Wenn du kämpfst, wirst du von Geburt und 
Tod befreit. 

esä te ’ bhihitä sämkhye nm ftsfäriw -nusä f^nrf 1 

buddhir yoge tu imärin srnu, pfr wm <rn>i 113^ 11 

buddhyä yukto yayä pärtha 
karmabandham prahäsyasi ( 39 ) 

“O Partha! Diese Weisheit ist dir aus dem Samkhya-yoga mitgeteilt worden. ” - 
Welche Weisheit? - Diese, dass er kämpfen soll? - In dieser Yogalehre handelt es sich nur 
darum, dass man sich richtig einschätzend, seine Gewinne und Verluste abwiegend, den Krieg 
führt. Wie oben schon gesagt, wird man in jedem Fall - im Falle des Gewinns oder Verlustes - 
siegreich hervorgehen. Es ist für uns immer von Vorteil. Nichts wird verloren gehen. Alles wird als 
Verdienst angerechnet werden. Wenn du dich verweigerst, wirst du feige geheissen. Also sollst 
du die Tat alles vergleichend angehen, denn deine Taten werden nur dann höchstangesehen. 
Samkhya-yoga ist nicht nur der philosophische, der scholastische Yoga. Das ist der Yoga der 
Erkenntnis. Man erliegt einem Irrtum, wenn man glaubt, im Samkhya Yoga habe man nicht zu 
handeln. Ich bin “rein”, ich bin “weise”, ich bin “aufgeklärt”, ich bin “Brahma”, bei mir herrscht nur 
“Gutes” - mit solchen Gedanken im Kopf sitzt man “Däumchen drehend" da. Das geht nicht, sagt 




Srikrishna. Das ist kein Yoga. Der Samkhya Yoga lehrt ebenso das Handeln , wie der Karmyoga, 
der Yoga des Handelns. 

Der Unterschied kommt nur durch die verschiedenen Perspektiven zustande. Der Samkhya-yogi 
schätzt sich ein, bevor er handelt, wohingegen der von Begierden befreite Karma-Yogi sich auf 
den Erhabenen verlassend handelt. Es wird in jedem Fall gehandelt, nur die Handlungsweise ist 
unterschiedlich. 

“O Arjuna! Höre mir nun mit deinem Verstand des Erkennens zu, was ich über den Standpunkt 
des selbstlosen Handelns zu erzählen habe, denn damit ausgerüstet, wirst du dich von den 
Bindungen des Handelns befreien können. ” 

Hier erwähnt Srikrishna das Wort “Handeln” mit seinen Eigenschaften zum ersten Mal, aber zu 
der Erläuterung des Begriffes “Handeln” sind wir noch nicht befugt. 

ne ’hä ’bhikramanäso ’sti a - ferw i 

pratyaväyo na vidyate, wrwr snfw i# ww iix° u 

svalpam apy asya dharmasya 
träyate mahato bhayät (40) 



Wegen dieses selbstlosen Handelns bleibt der Ursprung bestehen, der Anfang unzerstört. Dem 
Gewinn werden keine Schranken errichtet, denn das wird als Fehler angesehen. Jede 
Bemühung, auch eine winzige, auf diesem Pfad des Handelns befreit uns von der grossen Angst 
der Wiedergeburt. Nach indischer Lehre gibt es vier Lebensalter des Menschen: "Brahmacharva ” 
- Schüler”, “Grahasth” - Familienvater, “ Vanprastha” - Einsiedler und “ Sanvas” - Asket (aus dem 
Hindi-Deutsch Wörterbuch von Dr. Vermeer). Wenn man diese Auslegung des Handelns begreift 
und nur ein paar Schritte weitergeht - was man auch in seinem dritten Lebensstadium, d.h. als 
Familienvater, unternehmen kann -, dann ist der Keim des Handelns für immer gesät, und 
dieser Keim kann nie vernichtet werden. 

“O Arjuna! Dann kann nichts auf der Erde, auch keine Waffe, diesen Samen, d.h. diese Wahrheit 
widerlegen. ” 

Die Natur kann diese Wahrheit verhüllen, das Erscheinen dieser Wahrheit verlangsamen, aber 
sie besitzt nicht die Kraft, diesen “Anfang” zu vernichten. 

Ferner gibt Srikrishna bekannt, dass auch der grösste Sünder kraft seiner Erkenntnisse “dorthin” 
gelangen kann. Er sagt: 

“O Arjuna! Nur das Säen dieses Keims namens ‘Selbstlosen Handelns” bewahrt uns vor der 
Vernichtung dieses Anfangs. Dies hat auch keine derartige “Gegenwirkung”, die uns nur “bis 
zum” und nicht “in den” Himmel oder “nur bis zu den Zauberkräften” bringt”. 

Wir mögen diesen Pfad verlassen, aber die Gunst unseres bisherigen Verdienstes wird uns 
bestimmt teilhaftig bleiben. Auch eine kurze Übung dieser Meditation kann uns von Geburt 

und Tod befreien, ^nfrr w ^ifcFT \’ .“Diese Tat wird euch sicher auch nach 

vielen Geburten entgegenkommen, und euch dorthin leiten, wo ewiger Friede herrscht und wo 
der Himmel ist.” Weiter sagt Er in diesem Zusammenhang: 

vyavasüyätmikä buddhir 
eke’ha kurunandana, 
bahusäkhä hy anantäsca 
buddhayo 'vyavasäyinäm (41) 



«npnw 



“O Arjuna! Bei diesem selbstlosen Handeln gibt es nur den einen entschlossenen Verstand. Es 
gibt nur die Tat und nur das eine Ergebnis.” 




Nur das seelische Vermögen ist immerwährend. Unser “Geschäft" oder Ziel soll es sein, dieses 
Vermögen durch den in der Natur bestehenden Konflikt nach und nach zu vergrössern. Dieses 
“Unternehmen” und unsere Entschlossenheit sind ein und dasselbe. Heisst es dann, dass 
diejenigen, die verschiedene Handlungsweisen empfehlen, kein Gebet verrichten? Srikrishna 
sagt: 

“Ja, das stimmt, sie beten nicht. Der Verstand dieser Menschen ist aufgespalten, und deshalb 
verzweigt sich das Handeln dieser Menschen ins Uferlose. ” 

yüm imärh puspitäm väcam 
pravadanty avipascitah, 
vedavädaratäh pärtha 
nä’nyad astVti vädinah (42) 

kämätmänah svargaparä 
jan m adarm aphalapradäm, 
kriyävisesabah uläm 
bhogaisvaryagatim prati (43) 

“Die sind unwissend, o Partha! 

1. “Kamatman” handeln mit Begierden ins Auge gefasst 

2. “Vedvadarte” zitieren immer Aussprüche aus den vedischen Schriften 

3. “Svargparah” betrachten den Himmel als das letzte Ziel und meinen, darüber hinaus 
gebe es nichts. 

Diese Törichten verwenden künstliche, wichtigtuerische Worte, um sich die vielen, immer wieder 
zu Geburt und Tod führenden luxuriösen Dinge anzuschaffen. Also ist die Funktion der 
Erkenntnis dieser Unwissenden zwiespältig. ” 

Sie nehmen das “Wort” für bare Münze und halten die vedischen Schriften für “Vorschriften” und 
den Himmel für das Erstrebenswerteste. Mit ihrem zerstreuten, weitverzweigten Verstand 
entwickeln sie zahlreiche Handlungsweisen. Ihre Erkenntnisse sind mannigfaltig, und sie können 
diese auf viele verschiedene Weisen verwenden. Im Namen Gottes dehnen sie ihre Tätigkeiten 
aus. Heisst es denn, dass diese Tätigkeiten nicht “Handeln” genannt werden. 

Srikrishna sagt: “Nein, diese vielseitigenTätigkeiten sind nicht “Karma” - das “Handeln”. 

Was ist denn dieses Handeln eigentlich? Srikrishna sagt darüber noch nichts. Er sagt nur, dass 
der Verstand der Unwissenden mannigfaltig ist und sie ihre “Erkenntnisse” in verschieden 
Bereichen anwenden. Nicht nur das, sondern sie können von ihren “Erfolgen” in rhetorischer 
Sprache erzählen. Und wie wirkt diese Rede auf andere? 
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bhogaisvaryaprasaktänärh 
tayä ’pahrtacetasäm, 
vyavasäyätmikä buddih 
samädhau na vidhlyate (44) 




I 






“Alle, die unter dem Einfluss deren Worte stehen, verlieren auch ihren eigenen Verstand, und an 
ein Erhalten des Gewinns ist nicht zu denken. ” 

Wer auf diese Weise seinen Verstand verloren und sich nur den Lebensgenüssen hingegeben 
hat, der besitzt weder das Unterscheidungsvermögen noch die bedingte Entschlossenheit zur 
Meditation. 




Und wer hört diesen Unwissenden zu? - Natürlich nicht der Würdige, sondern nur der, der sich 
nach Genüssen und Begierden sehnt. Es fehlt so einem Menschen an Tugenden wie 
Entschlossenheit und Unterscheidungsvermögen, die ihm zu dem Einssein mit dem Urschöpfer 
verhelfen. 

Nun kommt die Frage auf: Irren sich auch die ‘ferr^cTT:’, die den vedischen Schriften gehorchen? 
Darauf sagt Srikrishna: 



traigunyavisayä vedä 
nistraigunyo bhavä’rjuna, 
nirdvandvo nityasattvastho 
niryogaksema ätmavän (45) 



Pio<^ci) Pi r<j j-i - ra j-'4t Pi Th i i ^ a m ii xh ii 



“O Arjuna! Die Veden erläutern nur die drei “Guna” ‘T j j, u a)Fha)i T^t’, deshalb wissen diese auch 

von nichts Weiterem. Also, o Arjuna, befreie dich von diesen drei “Guna” ‘Fmmjwr , 

stell dich über diese, d.h. befreie dich von den vedischen Riten und schreite voran. Und wie 
könnte man voranschreiten? Darauf sagt Srikrishna: unberührt” - jenseits der Freuden 

und Trauer, und halte fest an deinen Glauben, an die ewige Wahrheit, und ohne Wünsche nach 
dem Erwerb und dem Besitz. Sei dein Selbst. ” 

So schreite fort. Jetzt taucht die Frage auf: “Ist das nur für uns gemeint oder gibt es schon 
welche, die fortgeschritten sind? 

Srikrishna sagt: “Wer fortgeschritten ist, der erkennt den Brahma, und wer Brahma erkennt, der 
ist der wahre Vipra - Brahmane. 

jüvün artha udapäne w w&r. jTvvdMä. i 

sarvatah samplutodake, iu-HMd: 1 1 x$ 1 1 

tavan sarvesu vedesu 
brähmanasya vijänatah (46) 



“ Wer Brahma erkannt hat, der hat nur so viel Nutzen von den Veden, wie er von einem Teich hat, 
der für ihn an Nutzen verliert, sobald der Teich einer grossen Wasserströmung gleich in einen 
grösseren, reinen Teich hineinfliesst.” 

Das bedeutet, wer über den Veden steht, der erkennt Brahma und der ist der echte Brahmane. 
Also sollst du dich auch über die Veden stellen und Brahmane werden. 

Arjuna war Kshatriya. Srikrishna spornt ihn zur Brahmane-werdung an. Brahmane und Kshatriya 
sind unsere angeborenen Eigenschaften. Unsere Handlungsweisen bestimmen unsere Anlagen. 
Das kann nicht traditionsgemäss, aufgrund unserer Geburt in eine gewisse Familie vererbt 
werden. Wer über das Gangawasser verfügt, was wird er in einem winzigen Teich suchen? 
Vielleicht nichts anderes, als das, dass der eine sich in dem Teich wäscht, und der andere sein 
Vieh? Genauso wenig nützen dem den Erhabenen für den Allerhöchsten haltenden aufgeklärten 
Brahmanen die Veden. Die Veden müssen bleiben, denn die Nachfahren ziehen Nutzen daraus. 
Und das ist der Ausgangspunkt unserer Diskussion. Danach lenkt Srikrishna unsere 
Aufmerksamkeit auf die beim Handeln zu treffenden Vorsichtsmassnahmen. 

karmany evä’dhikäras te 
mä phalesu kadäcana, 
mä karmaphalahetur bhür 
mäte sahgo’stv akarmani (47) 







“Du hast das Recht auf das Handeln und nie auf dessen Früchte. Nehme an, die Früchte gebe es 
nicht. Wünsche sie dir auch nicht. Aber verachte das Handeln nie. ” 

Bis zu diesem Zeitpunkt hat Srikrishna nur einmal im Shloka 39 das Wort “Handeln” genannt, 
aber definiert hat Er es nicht. Er sagt auch nichts über die Art und Weise dieses Handelns. Er hat 
nur die Eigenschaften dieses Handelns gepriesen: 

“1. Kraft dieses Handelns wirst du von allen Fesseln des Tuns befreit 

2. O Arjuna! Dessen Anlage wird immer halten. Nichts in der Natur vermag, diesen 
Anfang, den Samen, zu vernichten 

3. Dieses Handeln legt keine Einschränkungen oder Grenzen fest, d.h. es schenkt dir 
keine kurzfristigen Zauberkräfte, die einen fesseln könnten 

4. Auch eine konzise Übung dieses Handelns befreit den Menschen von den Ängsten 
der Geburt und des Todes.” 

“Handle doch”, aber Er sagt noch nichts über das Was und Wie dieses Handelns. Im 41 . Shloka 
dieses Kapitels sagt Er: 

5. “O Arjuna! Bei diesem Handeln gibt es nur den einen entschlossenen Verstand. Das 
Tun ist nur eines. ” 

Beten dann die an Vielfalt Interessierten nicht? Heisst es dann, dass das, was sie verrichten, 
nicht als Gebet angesehen wird? Srikrishna meint: “Jene Menschen handeln nicht.”Er begründet 
seine Aussage folgendermassen: 

“Der Verstand der Unwissenden und Törichten ist vielverzweigt, deshalb dehnen sich ihre 
Tätigkeiten aus. Die gebrauchen schöne Worte, um ihre “Leistungen” zu bekunden. Diejenigen, 
die unter dem Einfluss derer Aussagen stehen, werden auch ihren Verstand verlieren." 

Also gibt es, laut Srikrishna, nur das eine entschlossene Handeln, aber Er sagt nicht, von 
welchem Handeln Er spricht. 

Im 47. Shloka sagt Er: “Du hast nur das Recht auf das Handeln, aber nie auf dessen Früchte. 
Wünsche sie dir nicht, aber verachte das Handeln auch nicht”, d.h. was du unternimmst, errichte 
das mit totaler Widmung. Aber Er sagt nicht, was mit diesem “Handeln” gemeint ist. 

Dieser ist ein viel zitierter, aber falsch interpretierter Shloka. Diesbezüglich behaupten viele, es 
heisse, tu was du willst, nur wünsche dir keine Fürchte für das Handeln. Das soll ihr “Karmyoga” 
sein. Aber Srikrishna hat noch nichts darüber gesagt, was man eigentlich “tun” soll. Er erläutert 
nur die Eigenschaften des Handelns und die vorsichtig zu treffenden Massnahmen (beim 
Handeln). Aber “welches Handeln”, “was tun”, die Fragen sind bisher noch unbeantwortet, aber 
Srikrishna wird das in den folgenden Kapiteln klären. 

Er unterstreicht noch einmal: 

yogasthah kuru karmäni sfbrw: epr chulfui wt nMcH-ai i 

sahgam tyaktvä dhanamjaya, sjfcrr Ätn n xc ii 

siddhyasiddhyoh samo bhütvä 
samatvam yoga ucyate (48) 

“O Dhanajay! Gib den Irrtum, d.h. die Bindung der Nächstenliebe auf! Lass dir die Zauberkräfte 
gleichgültig sein! Sei in dem Yogazustand befestigt und handlet' 

Handeln, wie handeln? Selbstlos handeln. Handle ohne Interesse am Erfolg deines Handelns. 

‘7TR4 4W .Diese Ausgewogenheit und Ebenmässigkeit ist der Yogazustand. Ausgewogen 

ist der, der nicht unausgewogen ist. Ebenmässig (gerade) ist, was nicht “schräg” ist. Die 
Zauberkräfte sind verführerisch. Die Nächstenliebe verführt uns. Das Interesse am Erfolg und 
den Früchten verursacht die “Unausgewogenheit”. Deshalb soll man das Interesse am Erfolg 
aufgeben, aber dennoch das Handeln nicht verachten. Alles in deiner Vorstellungskraft Liegende 
sollst du aufgeben, aber doch handeln. Vom Wege des Yoga sollst du nicht abkommen. 

Mittels Yoga kann man den höchsten Zustandsgrad erreichen. Von Anbeginn an soll unser Ziel 
ins Auge gefasst sein, d.h. wir sollen als Yogin handeln. Der Yoga oder die Meditation ruft in uns 




die Gleichgültigkeit bei Erfolg und Misserfolg herbei. Dieser Yogazustand tritt dann ein, wenn wir 
in Freude und Trauer ebenmässiq bleiben und wenn keine “Ausgewogenheit” in unserem 
Benehmen existiert. Dieser Yoga heisst auch der “ebenmässige Yoga”, denn er führt uns zur 
Ebene Gottes. Er lenkt uns von den Erfolgshaschereien ab, deshalb heisst er der Yoga des 
selbstlosen Handelns. Er bedingt das Handeln, deshalb heisst er der Yoga des Handelns. Er 
ermöglicht uns das Einssein mit Gott, deshalb heisst er “Yoga” oder “Mel” - wortwörtlich - das 
Einmachen, das Bündnis mit Gott. Dieses Verfahren muss man vorsichtig anwenden, damit sich 
unser Verstand nicht verirrt und damit wir bei Erfolg oder Misserfolg Mass halten und 
“ungebunden" bleiben. Deshalb heisst es der Yoga des selbstlosen Handelns und auch der 
Yoga der Erkenntnis 

dürena hy avararh karma 
buddhiyogäd dhanarhjaya, 
buddhau saranam anviccha 
krpanäh phalahetavah (49) 

“ O Dhanajay! ‘stör cfT . , d.h. niedriges, schlechtes Handeln. Wer auf Erfolg gesonnen handelt, 
der ist vom Yoga noch weit entfernt und ist höchst bedürftig. So einer ist seiner Seele gegenüber 
nicht freigiebig. Also sollst du unter dem Schutz des Yoga der Erkenntnis stehen, denn auch zur 
Verwirklichung des erfüllten oder gegönnten Wunsches musst du wiedergeboren werden. ” 

Die Fesseln von Geburt und Tod sind kein Anlass zum Glück. Ein wahrer Yogachüler wünscht 
sich nicht mehr die Befreiung von den Fesseln der Wiedergeburt, denn sein einziger Wunsch ist 
der nach Wunschlosigkeit. Die Gedanken daran oder das Interesse am Erfolg beanspruchen 
einen grossen Zeitaufwand und ferner die Verwicklung in diesen Erfolgen, wobei seine Meditation 
zunichte gemacht wird. Total verirrt und verzweifelt, wird er sogar nach dem Warum und Wieso 
der Meditation fragen. Um das alles zu vermeiden, muss er “wunschlos” handeln lernen. 
Srikrishna nennt den Yoga der Erleuchtung den Yoga der Erkenntnis. 

“O Arjuna! Der Yoga der Erkenntnis heisst auch der Yoga der Erleuchtung,” - und hier nennt er 
den Yoga des Handelns den Yoga der Erkenntnis. Eigentlich kommt es nur auf die Perspektiven 
an. Über unser eigenes Handeln Rechenschaft ablegend, es bewertend, und unseren Verstand 
mässigend müssen wir handeln, deshalb heisst er der “ebenmässige” Yoga. Also: 

buddhiyukto jahötVha tA i 

ubhe sukrtaduskrte, tu-n i ah i m fnw sfbr: Hrrmq; i m<> i i 

tasmäd yogäya yujyasva 
yogah karmasu kausalam (50) 

“O Arjuna! Stell dich unter den Schutz des Yoga der Erkenntnis, denn die an den Früchten 
Interessierten sind höchst bedürftig. ” 

Der Mensch mit ebenmässigem Verstand befreit sich von aller Sehnsucht, also bemühe dich um 

den Yoga der Erkenntnis. ‘*rFi: cfnfcg cFl^idH’ Handeln mit unverblendeter Vernunft ist 
Geschicklichkeit. 

Überall werden zwei Sorten von Yoga geübt. Entweder geht es um die Früchte der Handlung, 
oder man übt eben nicht. Laut Srikrishna sind die beiden nur Fesseln. Seiner Ansicht nach ist das 
Handeln das höchste Gebet. In diesem Kapitel wird nur das Wort erwähnt. Im Kapitel drei Shloka 
neun definiert Er es und im 4. Kapitel folgt die Beschreibung der Handlungsweisen. In diesem 
vorliegenden Shloka beschreibt Er, wie man die weltlichen Traditionen widerlegend und 
wunschlos handeln lernt, denn mit den Früchten des Handelns kann doch nichts passieren. Sie 
sind halt da. Das selbstlose Handeln ist eine Kunst, die nur durch das Handeln erlernt wird. Der 
Körper ist das Mittel zum Zweck, dennoch weilt die Wissbegierde. Jetzt taucht die Frage auf: “Hat 
man nur zu handeln, und wird auch etwas daraus?” 
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karmajam buddhiyuktä 
hiphalam tyaktvä manlsinah, 
janmabandhavinirmuktäh 
padam gacchanty anämayam (51) 

‘‘Die Weisen mit einem ausgewogenen, mittels Verzichts auf den Wunsch nach Früchten 
gewonnenen Verstand werden von den Fesseln der Wiedergeburt befreit. Sie gelangen zur 
tadellosen, ambrosischen höchsten Gottesstätte. ” 

In Arjunas Blickfeld liegt nur die Herrschaft über die drei Welten und über die der Götter. 
Trotzdem heisst es “Stell dich zum Kampf bereit.” An dieser Stelle offenbart Er ihm eine neue 
Einsicht, indem Er sagt, dass das selbstlose Handeln zur höchsten Gottesstätte führt, wo dem 
Tod kein Zutritt gewährt wird. 

Wann kann in uns der “Gefallen” an dem selbstlosen Handeln entstehen? 

yadä te mohakalilam <t?t ^ fe°4fddRfcüiri i 

buddhir vyatitarisyati mrr d-diRt Fra? $fid°üHi ^im? u 

tadä gantäsi nirvedam 
srotavyasya srutasya ca (52) 

“Wenn der Meditierende aus dem Sumpf der Verblendung auf steigt, wenn er sich der 
Verwandtschaftsliebe entzieht (sei es dem Sohn, dem Besitz oder dem Ruhm gegenüber) und 
losgelöst ist, wenn er hört, was des Vernehmens würdig ist und dementsprechend sich 
zurückziehend verhalten lernt. ” 

Mit anderen Worten hat der Meditierende das des Vernehmens Würdige noch nicht gehört, 
deshalb kommt das dem Gehörten angemessene Verhalten noch gar nicht in Frage: 

srutivipratipannä te 
yadä sthäsyati niscalä, 
samädhäv acalä buddis 
tadä yogam aväpsyasi (53) 

“Dein Verstand, der wegen der unzählbaren vedischen Aussprüche verwirrt ist, wird sich von nun 
an in Meditation versunken für immer im Erhabenen konzentriert sein. Du wirst dadurch die 
unvergleichbare Gottesstätte erreichen können." 

Das ist der allerhöchste Yogazustand, und das ist die Wahrnehmung des Undenkbaren. Die 
Veden bringen uns doch vieles bei, aber Srikrishna sagt: 

“Das Anhören der vielen vedischen Aussprüche verwirrt unseren Verstand. Wir hören viele 
Lehrsätze, aber von dem Vernehmenswürdigen bleiben wir weit entfernt. ” 

Wenn sich dieser verwirrte Verstand in Meditation versenkt, dann erreicht man den allerhöchsten 
Yogazustand - die ambrosische Gottesstätte. 

An dieser Stelle ist Arjunas Neugier aber doch berechtigt, wenn er die Namen einiger in dieser 
Hinsicht erfolgreichen Mahapurush wissen möchte. 

arjuna uväca 
sthitaprajnasya kä bhäisä 
samädhisthasya kesava, 
sthitadhlh kim prabhäseta 
kim äslta vrajeta kim (54) 
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Arjuna spricht: 

“wfta?r f^r^FT s aiR+h ^ 3tw tjct wfSn’ Die Seele, die den Verdacht ausräumt, liegt in dem 
höchsten Bewusstseinszustand der tiefen Meditation. Wer sich des Uralten bewusst ist, der ist in 
Samadhi. O Keshava! Welche Merkmale hat ein mit festem Verstand Meditierender. Wie spricht 
er? Wie sitzt er? Wie geht er?” 

Diese vier Fragen stellt Arjuna. Darauf beschreibt Bhagvan Srikrishna die Merkmale dessen, 
der von einem festen Verstand is 

snbhagavän uväca 
prajahäti yadä kämän sarvän 
pärtha manogatän, 
ätmany evä’tmanä tust ah 
sthiaprajnas tado’cyate (55) 
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Bhagvan Srikrishna spricht: 

“O Partha! Wer auf alle seine Herzenswünsche und Verlangen verzichtend, in und mit seinem 
Innern zufrieden ist, ist ein Weiser mit einem feststehenden Verstand. Das Erblicken der Seele 
gelingt ihm nach der Entsagung von den Wünschen und Begierden. So ein Seelenhirt ist von 
einem festen Verstand. 

duhkhesu anudvignamanüh i 

sukhesu vigatasprhah, cftwpTqgfty : im$ u 

vltrarägabhayakrodhah 
sthitadhir munir ucyate (56) 

“ Wer von körperlichen, göttlichen und weltlichen Qualen nicht betrübt wird, wer an den Freuden 
nicht mehr interessiert ist und wer von den Bindungen der Ängste und Wut befreit ist, so einer 
heisst “ Sthitpragya ” - ein im Glauben des Ewigen Versunkener, ein in seinem Verstand 
Feststehender. ” 

Er beschreibt seine Merkmale: 

yah sarvaträ’nabhisnehas 
tat-tat präpya subhäsubham, 
nä’bhinandati na dvesti 
tasya prajnä pratisthitä (57) 

“Wer frei von der Nächstenliebe ist, wer Glück und Unglück gleichmässig ohne Freude und 
Trauer empfängt, dessen Verstand steht fest.” 

Gut ist das, was uns zum Erhabenen lenkt. Und böse ist, was uns zu unseren natürlichen 
Anlagen verführt. Aber ein “Sthitpragya” empfindet weder Freude noch Leid bei Behaglichkeit und 
Unbehaglichkeit. Denn alles, was des Erhaltens würdig ist, ist ihm nah. Die unterdrückenden 
Schwächungen berühren ihn auch nicht mehr. Mit dem “Mittel” hat er nichts mehr zu tun. So ein 
Mensch ist “Sthitpragya”. 

yadä samharate cä’yam 
kürmo ’ngänl va sarvasah , 
indriyän Vndriyärthebhays 
tasya prajnä pratisthitä (58) 
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“ Wie eine Schildkröte ihre Glieder in sich zurückzieht, genauso zieht ein “ Sthitpragya ” seine 
Gedanken von allen Seiten zurück. Dann steht sein Verstand fest. ” 

Bei Spuren der Gefahr zieht die Schildkröte ihren Kopf und ihre Beine in ihr schützendes Haus 
zurück. Wenn ein Mensch wie eine Schildkröte seine sich nach allen Seiten hin verbreitenden, 
verirrenden Sinnesorgane zurückzieht, dann entwickelt er einen festen Verstand. Das ist nur ein 
Beispiel. Denn eine Schildkröte streckt ihre Glieder wieder aus, sobald die Gefahr vorbei ist. 
Lassen dann die “Sthitpragya”, wie die Schildkröten, die Sinnesobjekte nochmals auf sich 
wirken? - Hier: 

visayü vinivartante 
nirähärasya dehinah, 
rasavarjarin raso ’py asya 
param drstvä nivartate (59) 

“Der von Sinnesobjekten entstehende Genuss besteht für sie nicht mehr, denn sie haben das 
Feld des Verlangens und der Begierde “verlassen”. Aber der “Gefallen daran” lässt nicht nach. 
Die Zuneigungen danach bleiben haften. Aber beim Erblicken des Höchsten wendet sich auch 
die Zuneigung des Selbstlosen ab. Wer seine Sinnesorgane von Sinnesobjekten 
zurückgezogen hat, der ist erlöst. ” 

Ein Mahapurush streckt seine Sinnesorgane nicht wieder aus, wie eine Schildkröte ihre Glieder 
ausstreckt und zurückzieht, denn mit der Entsagung der Sinnesorgane werden auch die 
Zuneigungen zunichte. Sie entstehen nie wieder, denn durch das selbstlose Handeln erblickt 

•jfcricif . ein Mahapurush den Erhabenen, und damit wird auch die Zuneigung zu den 
Sinnesobjekten ausgelöscht. 

Hatha-Yoga ist eine Yogaform, bei der der Körper harten Kasteiungen unterworfen wird. 
(Vermeer). Viele üben diesen Yoga aus und können dadurch ihre Sinnesorgane bändigen. Aber 
der Gefallen daran und die Zuneigungen bleiben haften. Diese Zuneigungen hören erst 

^cctt’ . mit dem Erblicken des Ewigen auf, davor nicht. 

Mein verehrter Gurumaharaj erzählte oft von einem Vorfall: Vor der Weltentsagung vernahm er 
die Himmelsoffenbarung. Wir stellten ihm die Frage: “Wieso vernahmen nur Sie die Offenbarung? 
Warum können wir so was nicht hören?” - Darauf antwortete er: ‘Ff! i stcfst ^ ^ ^ff’“Genau 
den Zweifel hegte ich auch. Dann kam mir zum Bewusstsein, dass ich seit den letzten sieben 
Geburten ununterbrochen Sanyasi (Asket) gewesen bin. In den ersten vier davon “erschien” ich 
nur in einer verkleideten Aufmachung - mal mit bemalter Stirn, mal als ein mit Asche bemalter 
Körper und mal mit der Wasserschale eines Sanyasi herumlaufend. Damals hatte ich noch kein 
Vorgefühl vom Yogaüben. Aber seit meinen letzten drei Geburten bin ich ein echter Sadhu. Ich 
habe die Kraft der Yogaübung zur Kenntnis genommen. Schon in meiner letzten Geburt wäre ich 
soweit gewesen. Ich hätte erlöst werden können. Aber zwei brennende Verlangen quälten mich 
noch - das eine war das nach einer Frau und das andere das nach Haschisch. In meinem Innern 
weilten diese Begierden, aber äusserlich hielt ich Mass. Eben deshalb musste ich wiedergeboren 
werden. Und jetzt, in dieser meiner Geburt bat sich bald die Möglichkeit, diese niederzuringen. In 
kürzester Zeit stillte Gott mein Verlangen, gab mir ein paar weisende Anstösse und ich wurde - im 
wahrsten Sinne des Wortes - Sanyasi gemacht.” 

Genau das sagt Srikrishna: “Wer kraft seiner Sinnesorgane die Sinnesobjekte ausstösst, der 
kann seinen Körper im Bann halten, aber nur die Meditation besitzt die Kraft, einen zum Erblicken 
des Erhabenen zu bringen. Erst dann lässt der Gefallen an Sinnesobjekten nach. ” 

cf?*? wr crm^T i sryrc tflfrr 1 1 

Ramcharitmanas.(5/48/6) 



NM 41 NHcH-d Pkifkhi 3TFT: I 

rii ftci JO im^ II 




“Anfangs war das Herz voller Verlangen, aber mit der Strömung der Gottesliebe in mein Herz 
flössen sie hinaus.” Es ist schwer, die Sinnesorgane von den Sinnesobjekten wegzubringen. Er 
erklärt: 

yatato hy api kaunteya marr rrrEr a-Ti-dd qama - faafsia: i 

purusasya vipascitah, $Rtuiui ymylft anar mma * pt: n n 

indriyäni pramäthini 
haranti prasabham manah (60) 

“O Kauntaya! (Kuntisohn) Ein Strebender von übermässigem Verstand wird durch seine 
irreführenden Sinnesorganen bedrängt, vom Wege abgeleitet. Also 

tüni sarväni samyamya arfa -H cuPji per fFr zh i j-Ti d aarr: i 

yukta äslta matparah, a?r f| d^äPsSdiiui a*ar vrm afafeaT 1 1 % ? 1 1 

vase hi yasye’ndriyäni 
tasya prajnä pratisthitä (61) 

“sollst du, alle deine Sinnesorgane bändigend, dich in Yoga(meditation) versenken und dich nur 
auf mich verlassen. Denn derjenige, der seine Sinnesorgane bezähmen kann, ist von festem 
Verstand. ” 

Hier erläutert Yogeshwar Srikrishna die beiden Seiten der Meditation, und zwar die abzulehnende 
Seite und die erstrebenswerte Seite. Die Sinnesorgane können nicht nur durch Disziplin und 
Ablehnung bezähmt werden. Mit der Hingabe muss man unerlässliche meditierende Gebete 
verrichten. Aus mangelndem Gebet entsteht der Sinnentaumel. Die schlimmen Folgen davon 
sind - laut Srikrishna: 

dhyüyato visyän purinsah 
sahgas tesu ’pajäyate, 
sahgät samjäyate kämah 
kämät krodho ’ bhijäjäte (62) 

“Wer immerzu in Gedanken mit den Sinnesobjekten verwickelt ist, auf den üben sie ihre 
unbezwingliche Kraft aus, und infolgedessen ist er gezwungen, diese brennende, sehnliche 
Begierde unbedingt zu sättigen. Was ihn hier abhält, das wird als ein Hindernis betrachtet, und 
das wiederum verursacht Zorn in ihm. 



krodhüd bhavati sammohah gfrm^'Hciiid yi-nl^id ^yfdfä'ga: i 

sammohät smrtivibhramah, ^Jjfawr^fewr ^CäHiyiicyu^iifd 1153 ll 

smrtibramsäd buddninäso 
buddinäsät pranasyati (63) 

“Der Zorn gebärt einen gewissen Stumpfsinn, d.h. man vertiert das Unterscheidungsvermögen. 
Mangels Unterscheidungsvermögens verirrt sich das Denkvermögen” - z.B. wenn Arjuna am 
Anfang der Gita verzweifelt ist ‘aadla a aa! “was tun, und was lassen”, so sagt er aber am 
Ende der Gita: ‘a*at af?: i “Mit Deiner Gnade bin ich jetzt von der Verblendung befreit.” 

“Bei der Verwirrung des Denkvermögens wird der sich im Yoga konzentrierende Verstand 
zunichte gemacht, was den Suchenden von seinem Ziel abbringt. ” 



aaa: chinirs^lsfrsf^^iü^ n 




Hier hat Srikrishna betont, dass wir die Gedanken an Sinnesobjekte vermeiden sollen. Ein 
Suchender soll sich stets mit Gottesnamen, -erscheinung und -beschreibung befassen. 

“Japa”_ die Wiederholung eines heiligen Namens oder einer heiligen Formel (Mantra) als Form 
der Meditation 

“Tapa" - oder Tapas, intensive spirituelle Übung - Askese (Lex.) 

Vom Gebet abgelenkt, wird sich der Geist an Sinnesobjekte wenden und sich nur in dieses sein 
Lieblingsthema verwickeln. Wenn man sich über die Hindernisse nicht hinwegsetzen kann, 
entspringt der Zorn. Vom Zorn kommt der Stumpfsinn, vom Stumpfsinn entspringt 
Gedankenlosigkeit und wegen der Gedankenlosigkeit verschwindet der Verstand. Der Yoga des 
Handelns wird auch der Yoga der Erkenntnis genannt. Denn nur der Intellekt kann unser 
Interesse an Wünschen und Begierden ablenken, denn die Früchte sind nicht. Die Begierden 
vernichten den Yoga der Erkenntnis. 

‘rer fFt M’.Vinaypatrika 115/3 “Die unbedachte Meditation ist nicht 

mal in der Lage, das Herz zu reinigen” 

Das Nachdenken ist vonnöten. Ein unbesonnenes Wesen geht nieder - das ist kein Untergang, 
sondern nur eine Niederlage. Nach der “Stillegung” wird alles von dem Punkt an nachgeholt, wo 
sich der Mangel gezeigt hat. 

Dies geschieht einem Meditierenden, der sich nach Sinnesobjekten sehnt. Und was passiert 
einem Wesen mit dem “befreiten” Innern? Da erklärt Srikrishna: 



rägadvesaviyuktais tu 
visayän indriyais caran, 
ätmavasyair vidheyätmä 
prasädam adhigacchati (64) 
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“Ein meditierender Mahapurush, der die Wahrheit schon erblickt hat, der frei von Zu- und 
Abneigung ist, der mittels seiner in Zaum gehaltenen Sinne ‘Rraih mit Sinnesobjekten 

‘w^rfSRwfcr’. umhergeht, gelangt zur Lauterkeit des Seelenheils. Er bleibt in seiner 
Anschaulichkeit beständig. So ein Mahapurush steht über allen Geboten und Verboten. Das 
Unheil, vor dem er sich hüten müsste, besteht nicht mehr für ihn. Es bleibt kein grösseres Heil 
mehr zu wünschen übrig. 

prasäde sarvaduhkhänärh » heriRTR l 

hänir asyo ’pajäyate, trmn; «jfg: qzfcrirtMt i i^m i 

prasannacetaso hy äsu 
buddhih paryavatisthate (65) 



“Das dank unversehrter Gottesgnade erhaltene Seelenheil befreit ihn ‘f^giöRR smTWR’.vo/i allem 
Kummer und auch von der Welt. So ein friedlicher Wohlgesinnter erringt bald einen festen 
Verstand. ” 

Ferner beschreibt Er den Suchenden, der diesen Yogazustand noch nicht erreicht hat. 

nü ’sti buddhir ayuktusyu rpr t 'ttrrt i 

na cä ’yuktasya bhavanä, t R rmu'-M: jjrtt ii^ n 

na cä’bhävayatah säntir 
asäntasya kutah sukham (66) 

“ Wer die Regeln des Anstands nicht beachtet, der besitzt noch nicht die Fähigkeit zum 
selbstlosen Handeln. Es fehlt ihm noch an der Lauterkeit der Seele. Wie kann ein gefühlloser 
Mensch Frieden finden? Und wie kann ein Unfriedlicher Freude finden?” 




Der Verstand entspringt erst nach der Meditationsübung, ‘ptft fög p Ft? (Tulsidas) “Ohne 

wahrzunehmen, kannst du nichts wissen”. Ohne Gefühle gibt es keinen Frieden, und ein 
friedloser Mensch findet kein Heil, d.h. er kann nicht zum Ewigen und Immerwährenden 
gelangen. 

indriyünüm hi caratüm 
yan mano ’nuvidhTyate, 
tad asya harati prajnüm 
väyur nävam ivä’mbhasi (67) 

“ Wie ein starker Wind ein Boot vom Ufer wegdriften lässt, so lassen die überhandnehmenden 
Gedanken an Sinnesobjekte den Verstand des anstandslosen Menschen wegdriften. ” 

Also ist die Meditation unentbehrlich. Srikrishna betont die praktische Seite vom Yoga: 

tasmüd yasya mahäbäho ngMigl RdsfldiPi i 

nigrhltäni sarvasah, ^ ^fedi \\kt 11 

indriyünVndriyürthebhyas 
tasya prajnü pratisthitä (68) 

“Also o Mahabaho - Langarmiger! Nur dessen Verstand ist fest, der seine Sinnesorgane von allen 
Sinnlichkeiten zurückgezogen hat. ” 

Der Arm symbolisiert hier das Handeln. Gott wird auch “ Mahabaho ” - Langarmiger oder 
“Ajanbaho” - “Der ohne Arme geheissen”. Für Seine Taten braucht er keine Hände und Füsse. 
Wer zu Ihm gelangt, auch der wird Ihm ähnlich, d.h. auch er wird “Mahabaho”. Also werden 
beide, Srikrishna und Arjuna, “Mahabaho” genannt. 

yd nisü sarv abhüt änärh *tt fcu yä^didi mzjj .hmiR -hRT) i 

tasyärin jägarti samyaml, .hiiiR rrr frvu mip-mi Jjfr: n 

yasyürhjägrati bhutäni 
sä nisü pasyato muneh (69) 

“Für alle Lebewesen und Geister ist der Erhabene wie die Finsternis, denn gesehen wird Er nicht. 
Kein Denkvermögen hat genug Vorstellungskraft, Ihn zu (be)greifen. ” 

Deshalb ist Er wie die Finsternis. Dieselbe “Finsternis”, d.h. den Erhabenen kann ein 
Enthaltsamer durchschauen. Dort kann er gehen, sich wachhalten. Alles liegt dann in seiner 
Hand. Ein Yogi kann, kraft seiner disziplinierten Sinne in die Finsternis hineinspähen. Der Genuss 
der Sinne, nach dem sich die Menschen tagtäglich sehnen, ist für einen Yogi gleich wie die 
Finsternis. 

w Rerrg apymft i wt RtR ppt wrpft 1 1 Ramcharitmanas 2/323/8 
Auf dem Pfad des Einsseins mit dem Erhabenen bleibt ein Yogi wach und weit entfernt von den 
weltlichen Begierden. Nur ein Yogi kann zum Höchsten gelangen. Äusserlich weilt er in der 
Welt, aber sie wirkt nicht auf ihn. Nun siehe die Merkmale von diesem Mahapurush: 
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üpüryamünam acalapratistham 
samudram üpah pravisanti yadvat, 
tadvat kümüyarh pravisanti sarve 
sa süntim üpnoti na kämakänn (70) 



^i^iniuin-a^yRR 

yRyifR 

^llPdUIMlR TchlUchml IHao || 



“ Wie die Wasserquellen vieler verschiedener Flüsse mit rascher Bewegung in den reichhaltigen, 
sehr vermögenden Ozean einmünden, ohne ihn bewegen zu können, so münden alle Genüsse 




der Welt in einen “Sthitpragya" ein, ohne in ihm eine Spur von Verderbnis zu verursachen. ” 

Mit gewaltiger Geschwindigkeit fliessend, die Bauernhöfe und Ernten vernichtend, Menschen 
tötend, Städte überflutend, überall Wehklagen bewirkend münden die Wasserströme der Flüsse 
ins Meer ein, aber die Meereshöhe können sie nicht einmal um einen Zentimeter anheben. 
Durch das “Einssein” mit dem Meer verlieren sie sogar ihre eigene Identität. In demselben Mass 
versuchen die weltlichen Genüsse, die Sinne einen “Sthitpragya” anzugreifen, aber sie gehen 
dann wirkungslos in ihm ein. Sie können weder das Gute noch das Böse in ihm bewirken. Die 
Handlungsweisen eines Yogis sind weder hell noch dunkel, denn der Geist, der unter ihrem 
Einfluss stehen kann, ist schon aufgelöst und aufgehalten. Dazu besteht in seinem Inneren der 
ewige Zustand des Einsseins mit dem Höchsten. Nichts kann ihn nun beeinflussen. 

Srikrishna hat viele Fragen von Arjuna beantwortet. Er wollte die Eigenschaften eines 
“Sthitpragya” erkennen z.B. wie er spricht, wie er sitzt, geht usw.. Anhand eines Beispiels erklärt 
ihm Srikrishna, dass seine Eigenschaften wie die eines Meeres sind. 

Für ihn bestehen keine Zu- und Abneigungen, und auch keine bestimmten Vorschriften und 
Anweisungen, dass er so und so zu gehen, oder zu sitzen hätte. Nur er besitzt die Fähigkeit, zur 
höchsten Wahrheit zu gelangen. Ein Sehnsüchtiger kann keinen Frieden finden. Darauf beharrt 
er nochmals: 

vihäya kämän yah sarvän 
pumärhs carati nihsprhah, 
nimamo nirahamkärah 
sa säntim adhigacchati (71) 

“Wer alle Verlangen und Begierden ‘f^nfa’ aufgebend, von Ich- und Selbstgefühlen, von 
Egoismus und Neid befreit handelt, der gelangt zum höchsten Frieden. Danach bleibt nichts mehr 
zu gewinnen übrig. 

esü brähmi sthitih pärtha 
nai’näm präpya vimuhyati, 
sthitvä’syäm antakäle’pi 
brahmanirvänam rcchati (72) 

“O Partha! So ist der göttliche Zustand eines Menschen, der zum Erhabenen gelangt ist. In ihm 
verlieren die Genüsse und Begierden der Welt ihre Wichtigkeit, wie die Flüsse im Meer verloren 
gehen. ” 

Solche Menschen sind überhaupt enthaltsam und haben den Höchsten erblickt. So einen 
Zustand kann nicht durch das Auswendiglernen der vedischen Aussprüche wie ‘st? sT*?iRH’“lch 
bin der Brahma” entstehen. Nur Meditationsübungen ermöglichen es uns. Denn in ihrem Körper 
weilend, finden diese Menschen den höchsten, ewigen Frieden, das höchste Heil. 

ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 

Oft wird behauptet, dass die Gita eigentlich schon mit dem 2. Kapitel beendet sei. Ist das 
ausgesprochene Wort imstande, die Tat zu vollbringen, so nehme man an, dass die Gita schon 
beendet ist. In diesem Kapitel erwähnt Srikrishna: “O Arjuna! Höre nun, was das selbstlose 
Handeln ist, denn auch dessen Anhören wird dich von den Fesseln der Wiedergeburt befreien.... 
Du hast das Recht auf Handeln, aber auf dessen Fürchte nicht. Dennoch sollst du das Handeln 

nicht verachten. Stell dich immer bereit zum Handeln. Infolgedessen wirst du ‘qV .den 
Erhabenen Erblicken und “Sthitpragya”. Dann wirst du den höchsten Frieden finden.” Aber was 
das “Handeln” ist, darüber sagt er uns hier noch nichts. 

In diesem Kapitel geht es nicht um den Samkhya-yoga. Diesen Namen hat das Kapitel nicht vom 
Gita-Verfasser, sondern von den Kommentatoren bekommen. Kein Wunder, dass sie aufgrund 
der Grenzen Ihres Verstandes alles limitiert interpretieren und demgemäss profitieren. 

Srikrishna hat im Herzen Arjunas durch die Beschreibung und die Unermesslichkeit des 
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Handelns, die dafür benötigenden Bedingungen und auch durch die Beschreibung des 
“Sthitpragya” die Wissbegierde erweckt. Er erzeugt in ihm einige Zweifel: Die Seele ist uralt und 
immerwährend. Erkenne sie und werde ein Weiser. Dorthin führen zwei Wege, der des Yoga der 
Erkenntnis und der des Yoga des selbstlosen Handelns. Das selbstlose Handeln oder der Pfad 
des Gebets lässt dich dein Selbst erkennen. Du lernst dadurch den Gewinn und Verlust 
abzuwägen und sie zu unterscheiden, noch dazu sich im Handeln zu vertiefen und sich auf den 
Erhabenen zu verlassen. Wie der Gelehrte Tulsidas sagt: 

nte cffi ?ft i 
TFT RRT 3Rpft I I 
«mP FK Ref Pm sfeT clisl I 
"Jg Fnf HHH— sFTET STTttt | |. 

(Ramcharitmanas 3/42/8-9) 

“Ich kenne zwei Typen von Gebetsverrichtern, der eine strebt nach dem Wissen und der andere 
nach der Hingabe. Ein selbstloser Yogi verlässt sich total auf mich und ein Wissbegieriger auf 
sich selbst, obgleich die beiden mit demselben Feind zu kämpfen haben.” 

‘‘Die Feinde des Yogis der Erkenntnis heissen Lust und Wut u.a., und der Yogi des selbstlosen 
Handlens hat dieselben zu besiegen. Das Verlangen und die Begierde müssen beide aufgeben 
und auch gieichermassen handeln. Als Gewinn werden die beiden den höchsten Frieden finden. ” 
Aber das “Handeln” beschreibt Er nicht. Nun steht ihr auch vor denselben Fragen und 
Verzweiflungen, die Arjuna quälten. Schon am Anfang des dritten Kapitels stellt er diesbezüglich 
die Frage. 

äi.doHßfrl WlfcTerRTt RpRTRä #?7®TTüfF 

'cf>4Plsimi ' HM fScfhffSHTRT: I 2 I 

Hiermit endet “das Kapitel namens “Wissbegierde nach dem Handeln und der Handlungsweise” 
- das als Zwiegespräch zwischen Srikrishna und Arjuna geführte, zweite Kapitel der Upanishad 
Srimadbhagvadgita, der Wissenschaft des Höchsten, der Schrift über den Yoga. 

ft% wrFP^Pt ; 'FstTsf 4tcrr 

’4>4Pl5ll>HI' -TFT fl;#!TrserrRI: I 2 I 

Und hiermit endet auch das 2. Kapitel der “Yatharthgita” namens “Wissbegierde nach dem 
Handeln” zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler von Srimaan 
Paramhansa Parmanand. 
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Im zweiten Kapitel deutet uns Bhagvan Srikrishna die Merkmale des Verstands in bezug auf den 
Yoga der Erkenntnis aus. Was für ein Verstand denn? - Dass man den Krieg führen soll. Und 
auch, dass man beim Sieg zum Höchsten gelangen wird und sogar bei der Niederlage zur 
Gottähnlichkeit. Ein Gewinn folgt sicherlich. Es gibt keinen Schaden, weder beim Gewinn noch 
beim Verlust. Dann fügt er hinzu: “ Höre nun dasselbe in bezug auf den Yoga des selbstlosen 
Handelns! Mit diesem Verstand ausgerüstet wirst du von den Fesseln der Wiedergeburt befreit. ” 
Darauf bringt Er dessen Eigenschaften ans Licht. Er betont die auf diesem Pfad zu treffenden 
Vorsichtsmassnahmen, z.B. “Wünsche dir nicht die Früchte dieses Handelns, handle ohne 
Interesse am Erfolg , dennoch verachte das Handeln nicht. Das wird dich von den Bindungen des 
Handelns befreien. ” 

Befreien wird es uns schon, aber wo wir jetzt stehen, das ist uns noch unklar. 

Also erschien dem Arjuna der Yoga der Erkenntnis einfacher und von grösserem Nutzen als der 
Yoga des selbstlosen Handelns. Er fragt: “O Janardan! Wenn Deiner Ansicht nach der Yoga des 
Erkennens besser als der Yoga des selbstlosen Handelns ist, warum zwingst Du mich zu bösen 
Taten?” 

Die Frage ist selbstverständlich und berechtigt. Nehmen wir an, es gibt zwei verschiedene Wege 
zu demselben Ziel und ihr wollt wirklich dorthin. Natürlich werdet ihr die Frage stellen: “Welcher 
Weg ist kürzer und einfacher?” Fragt ihr nicht, so seid ihr keine Suchenden. Also fragt Arjuna: 

arjuna uväca vjqTEf — 

jyäyasl cet karmanas te THfTZRft FRTT I 

matä buddhir janärdana, tjt R^'WI'MRh I I 1 I I 

tat kim karmani ghore mäm 

niyojayasi kesava (1) 

“O Janardan - Du, der Du Deine Anhänger (Gläubigen) segnest! Warum zwingst Du mich zu 
diesen bösen Taten, wenn Du selbst den Yoga der Erkenntnis für besser hältst?” 

Im selbstlosen Handeln erkennt Arjuna die Grausamkeit. Denn hier ist man nur zum Handeln, 
aber nicht zu dessen Früchten berechtigt. Verachten soll man das Handeln auch nicht. “Handle, 
die Meditation, d.h. das Ziel ins Auge gefasst. "Wohingegen, “wenn du beim Yoga der Erkenntnis 
die Niederlage erfährst, dann wirst du die Gottähnlichkeit erhalten, und beim Sieg die 
Weltherrschaft.” Übrigens muss man alles, d.h. den Gewinn und den Verlust selbst abwägen. 
Darum ist der Yoga der Erkenntnis, seines Erachtens, einfacher. Also richtet er an Srikrishna eine 
Bitte : 
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vyämisrene ’va väkyena 
buddhim mohayasl’va me, 
tad ekatin vada niscitya 
yena sreyo’ham äpnuyäm (2) 

“Durch Deine doppeldeutigen Worte verwirrst Du meinen Verstand und Geist. Du sollst 
eigentlich meine Geistesverwirrung beseitigen. Also entscheide Dich zuerst, und sprich dann zu 
mir, damit ich das Beste - die Erlösung - finden kann. ” 

srTbhagavün uväca 
loke’smin dvividhä nisthä 
purä proktä mayä’nagha, 
jnänayogena sämkhyänärh 
karmayogena yoginäm (3) 

Srikrishna spricht: 

Satya-Yuga besteht aus 1 728 000 Menschenjahren 
Treta-Yuga, aus 1 296 000 Menschenjahren (Lex.) 

“O Arjuna - du, der du frei von Sünden bist! Vorhin habe ich dir zwei Wege der 
Wahrheitserkenntnis genannt - (mit vorhin meint Er nicht das Satya-Yuga oder das Treta-Yuga, 
d.h. das chronologische erste oder das zweite Zeitalter, sondern was Er in den letzten zwei 
Kapiteln schon erklärt hat) -, für die Weisen gibt es den Pfad des Erkennens und für die Yogin 
den des selbstlosen Handelns. Handeln muss man auf jeden Fall. Das ist unumgängiich. 

na karmanm anärambhäm jJTTtSTJrT I 

naiskarmyam puruso ’snute, | | 4 I I 

na ca samnyasanäd eva 
siddhim samadhigacchati (4) 

“O Arjuna! Du kannst nicht durch das Ablassen vom Tun das Allerhöchste erlangen. Noch kannst 
du den allerhöchsten Zustand - den gottähnlichen - durch das Ablassen von dem schon in Angriff 
Genommenen erreichen. Also, wähle eins von den beiden, und weihe dich dem Handeln. ” 

Oft wird hier auf dem Meditationspfad nach einer Abkürzung oder einer Ausflucht gesucht: 
“Besser wäre es, wenn wir mit gar nichts anfangen, d.h. gar nicht handeln.” Schwebt doch nicht in 
dieser Illusion! Srikrishna beharrt auf dem Punkt, dass das Nichthandeln keineswegs als das 
selbstlose Handeln zu verstehen ist. Jenseits der guten oder schlechten Ergebnisse des 
Handelns kannst du stehen. Dieses Ziel kannst du jedoch auch nur durch das Handeln erreichen. 

Genauso oft sagen manche: “Wir sind Yogis der Erkenntnis, wir brauchen gar nichts zu tun.” 
Diese sind keine wahren Weisen, die unter dieser Illusion das Handeln aufgeben. Die 
Aufschiebung der schon angefangenen Tat kann nie zum Höchsten führen. 

na hi kascit ksanam api % cfjft^RgTVFffcf viii^ | 

jätu tisthaty akarmakrt, cw 4 c) | | 5 | | 

käryate hy avasah karma 
sarvah prakrtijair gunaih (5) 

“Zu keiner Zeit, nicht mal für einen Augenblick, kann ein Mensch untätig bleiben, denn jeder wird 
sich seinen natürlichen Anlagen entsprechend zum Handeln gezwungen sehen. Solange die 
Natur und die natürlichen Neigungen in uns bestehen, können wir dem Handeln nicht entsagen. ” 



afh^icH^cd-d - 
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In den Shloka 33 und 37 des 4. Kapitels sagt Srikrishna: “Samt und sonders verschwinden die 
Handlungen beim Yoga der Erkenntnis. Der Funke der Erkenntnis macht all unser Handeln zu 
Asche.” Aber hier sagt Er: “Dem Handeln kann man sich nicht entziehen. - Was sagt dieser 
Mahapurush denn eigentlich? - Er meint: “Natürlich gibt es ein Ende der Handlungen, aber erst 
nach dem ununterbrochenen (Gebets)Opfer.” Es ergibt sich, dass man sich von den drei Guna 
befreit, die Wahrheit erblickt und das Einssein damit erfährt, d.h. in Ihm aufgeht. Erst jetzt wird 
man vom Handeln erlöst. Aber dies geschieht erst, nachdem die Tat vollbracht ist. Das Handeln 
steht über allem. 

karmendriyäm samyamya 
ya äste manasä smaran, 
indriyärthän vimüdhätmä 
mithyäcärah sa ucyate (6) 

“Keine Weisen, sondern Lügner und Heuchler sind die Törichten, die hartnäckig ihre 
Sinnesorgane in Zügel halten, aber sich in Gedanken an Sinnlichkeiten laben." 

Dies beweist, dass auch zu Zeiten von Srikrishna solche falschen Sitten alltäglich waren. Von der 
handlungswürdigen Tat fliehend, hielten viele Menschen das Bezähmen der Sinnesorgane für die 
höchste Tat, und so behaupteten sie, sie wären Alleswisser, Vollkommene. Aber Srikrishna nennt 
sie Heuchler. Dem handeln kann sich keiner entziehen, weder der, der auf dem Pfad der 
Erkenntnis schreitet, noch der, der den Pfad des Tuns bevorzugt. 

yas tv indriyäni manasä 4| R^| Ps -M I P I f^zrRTTT^S^T I 

niyamyä rabhate’rjuna, 4>*}pä$: TT P Riffel I I 7 I I 

karmendriyaih karmayogam 
asaktah sa visisyate (7) 

“O Arjuna! Der Beste unter den Menschen ist der, der seine Sinne mit dem Herzen bezähmt hat, 
wenn er nicht mal im Geist das Verlangen der Sinnesobjekte spürt und total davon befreit mit 
dem Tatsinn den selbstlosen Yoga ausübt. ” 

Nun gut, jetzt sind wir uns im klaren darüber, dass wir uns dem Handeln zu widmen und uns 
dementsprechend zu verhalten haben. Aber gleich taucht die Frage auf: “Welche Tat haben wir 
zu vollbringen?” 

niyatam kuru karma tvam 
karma jyäyo hy akannanah, 
sarTrayäträ ’pi ca te 
na prasidhyed akannanah (8) 

“O Arjuna! Führe deine dir zugewiesene und für dich bestimmte Tat aus! - d.h. die Tätigkeiten 
sind unzählbar, aber von denen ist eine gewisse nur für dich bestimmt. Vollziehe die Tat.- Das 
Handeln ist besser als das Nichthandeln.” 

Denn, wie schon früher gesagt, auch eine winzige Tat kann dich von den grossen Ängsten der 
Wiedergeburt befreien, und eben darum ist dies die beste Tat. 

Handlungslos kannst du nicht mal deinen Körper aufrechterhalten, und deine Seelenreise wird 
nicht vollkommen sein. Unter “Aufrechterhaltung des Körpers” versteht man “das (körperliche) 
Leben führen”. Was heissen “den Körper aufrechterhalten” und “das körperliche Leben führen”? 
Was für ein “Körperleben”? Seid ihr nur Körper? Der Mensch strebt seit eh und je danach - in 
jedem Leben, in jedem Zeitalter - diesen “Verlauf” zu vervollständigen. Den abgetragenen Körper 
aufgebend, nimmt er einen anderen, neuen an. Die ganze Welt ist ausnahmslos, von dem 
Ungeziefer bis zu dem Menschen, vom Brahma bis zu jedem Lebewesen, zu diesem Wechsel 
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gezwungen. Es ist doch eine Reise der Seele, wenn sie allerlei Körperwechsel durchmacht. Nur 
dieses obenerwähnte “Handeln” kann diese Wanderung beenden. Die Seelenreise ist ja nicht 
beendet, wenn die Seele noch wandert. Müsstet ihr auch nur ein einziges Mal wiedergeboren 
werden, so heisst es doch, ihr seid noch nicht soweit. Der Suchende ist noch unterwegs. Er 
wandert durch andere Körper. Die “Reise” ist erst mit der “Ankunft am Ziel” zu Ende. Nach dem 
Einssein mit dem Erhabenen braucht die Seele diesen Körperwechsel nicht mehr. Das bedeutet, 
dass das andauernde Wiedergeboren-werden und das Sterben hiermit zu Ende gekommen ist. 

'^TTfS3]W' (....) “O Arjuna! Mittels dieses Karma, wirst du von dem Unheil der weltlichen 
Bindungen befreit. Das Handeln ist etwas, was dich von den weltlichen Fesseln los löst.” Nun 
möchte man gerne etwas über dieses gewisse für uns bestimmte Handeln wissen: 

yajnärthät karmano ’nyatra 
loko ’yam karmabhandhanah, 
tadartham karma kaunteya 
muktasangah samäcara (9) 

“O Arjuna! Das Werk als Opfer ist das Karma - das Handeln. Deine handelnde Bewegung ist 
“Karma”, das das Opfer vollzieht.” 

Bewiesen wird damit, dass nur eine gewisse Handlungsweise als “Karma” betrachtet wird. 
Werden denn die anderen Handlungen nicht “Karma” genannt? Srikrishna sagt: 

“Nein, sie sind nicht als “ das “Handeln” zu verstehen. Alles, womit sich die ganze Welt ausserhalb 
dieser Opferung befasst, verfestigt nur die Bindungen und nicht das Handeln, cTTTTS^ 

JfpfsRPT:'. Das Handeln befreit uns . von den weltlichen Fesseln. Im wahrsten 

Sinne bedeutet “Karma” - das Werk als Opfer. Nur die Handlungsweise kann “Karma” heissen, 
die dieses Opfer vollzieht. Also O Arjuna! Ohne dich von böser Gesellschaft zurückzuziehen, 
kannst du dein Handeln als das “Opfer” nicht vollziehen” 

Nun verstehen wir also, dass nur das Werk als Opfer die Bedingungen des Handelns erfüllt. Aber 
genau dies führt zu der nächsten Frage, nämlich: Was ist denn dieses Opfer und wie soll man es 
vollbringen? Darum erklärt Srikrishna nicht das Opfer, sondern seine Herkunft und seine Vorteile. 
Er bringt die Merkmale ans Licht. Erst im 4. Kapitel offenbart Er die richtige detaillierte Auslegung 
des Handelns und der Handlungsweisen, damit es wirklich zum Handeln kommt. Yogeshwar 
Srikrishnas Beschreibungsstil macht klar, dass Er vor der Darstellung des eigentlich Gemeinten 
seine Einzelheiten erklärt, damit in uns die Hingabe und das Vertrauen zu Ihm und Seinen 
Aussagen erwachen. Danach erläutert er diesbezüglich die zu treffenden Vorsichtsmassnahmen. 
Zum Schluss expliziert Er das Hauptprinzip. 

Nicht vergessen! Srikrishna hat hier das zweite Merkmal des Handelns erörtert, nämlich - dass 
das hier gemeinte “Handeln” eine gewisse Handlungsweise fordert. Alle gewöhnlichen Taten und 
Tätigkeiten des Menschen heissen nicht “Karma”. Alles, was man unternimmt, heisst nicht 

“Karma”, .gnf. sondern das hält den Menschen im Weltlichen gefangen. 

Im 2. Kapitel hat Er den Begriff zum ersten Mal erwähnt. Er beharrt auf seinen Eigenschaften und 
den in dieser Hinsicht zu treffenden Vorsichtsmassnahmen. Aber das Handeln selbst stellt Er uns 
nicht dar. In diesem 3. Kapitel unterstreicht Er den Punkt, dass niemand, ohne zu Handeln, sein 
kann. Seinen natürlichen Anlagen gemäss und von ihnen gezwungen handelt man. Überdies gibt 
es die Scheinheiligen, die sich in Gedanken mit Sinnesobjekten befassen. 

“Also, o Arjuna! Ziehe deinen Geist von den Sinnesobjekten zurück und handle!” 
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Aber die Frage besteht nach wir vor : Flandle, ja. Aber wie? 

Srikrishnas Antwort darauf ist: “ Vollziehe deine für dich bestimmte Aufgabe!” 

Nun entsteht die Frage, was eigentlich diese für uns bestimmte Aufgabe ist, vor der wir uns 
gestellt sehen? Da sagt Er, dass das Werk als Opfer zu vollziehen ist. Unsere nächste Frage ist: 
Was ist ein Opfer? In diesem Kapitel begnügt Er sich mit der Auskunft über die Herkunft des 
Opfers. Im 4. Kapitel finden wir die schöne und schmuckvolle Darstellung der Aufgabe, deren 
Vollführung als “Karma" gesehen wird. 

Diese Interpretation entschlüsselt die Gita: Wir unternehmen vieles, ausser dem Werk der 
Opferung. Manch einer ist Bauer, und der andere Geschäftsführer. Der eine ist in führender 
Position und der andere ist Diener. Mancher nennt sich Intellektueller, und der andere Arbeiter. 
Für den einen ist Sozialarbeit das “Karma”, und für den anderen der Dienst am Vaterland. Diese 
Handlungen erkennen sie als das selbstlose oder das selbstsüchtige Handeln. Aber Srikrishna 

hält dies nicht für das wahre Handeln. .3RT?r öTFRSJf .Alles, womit man sich 

ausserhalb der Opferung befasst, führt nur zu dem fesselnden und nicht zu dem auflösenden 
“Karma”. Die Vollführung des Opfers ist doch “Karma”. Aber hier beschreibt Er nicht das Opfer, 
sondern seine Herkunft: 

sahayajnäh prajäh srstvä 
puro ’väca prajäptih, 
anena prasavisyadhvam 
esa vo’stv istakämadhuk (10) 

“Der Schöpfer schuf vor allen Zeiten das menschliche Wesen zusammen mit der Opferung und 
sagte: Vollzieht dieses Opfer und gelangt zu mir. Lasst dieses Opfer euch eure Wünsche nach 
dem Einssein mit mir erfüllen und euch vor dem Übel schützen. ” 

Wer hat dieses Opfer zusammen mit den Menschen geschaffen? Der Herr über allen Menschen - 
Brahma. Wer ist Brahma? Der mit den vier Gesichtern und acht Augen, wie im Volksmund? Nein, 
laut Srikrishna gibt es ausser dem Erhabenen keine andere höhere Gewalt als die Götter. Mit 
dem Brahma meint Er denjenigen, der das Einssein mit dem Urschöpfer der Schöpfung erlebt 

hat, so ein Mahapurush ist “Prajapati”. Der Intellekt ist “Brahma”3t^R' fti? 3RT, RT ?Tftr 
fer ttfft Ramcharitmanas: 

“Die Eitelkeit ist guten Verstandes Feind, ohne sie ist der Geist grossartig wie der tadellose 
Mond.” 

In diesem Augenblick ist der Geist nur ein zum Ziel führendes Mittel. Durch die Worte des 
Mahapurush spricht doch nur der Erhabene. 

Mittels unaufhörlicher Verrichtung des wahren Gebets erlebt der Geist einen stetigen 
Aufschwung. Zum besseren Verständnis dieser Strophe verhelfen uns die Bedeutungen der 
folgenden Wörter: 

Kalpa : 

Brahmavit : 

Vidya : 

Vidvar : 



ein Tag und eine Nacht Brahmas, Weltenzyklus und 
Weltenperiode (Lex.) 

der den Brahma (er)kennt, ein Erleuchteter, für den Gott wirklich 
geworden ist 

transzendentale Philosophie 

ein Hochgesinnter (einer auf der zweiten Stufe) 
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Vidvishta : ein Hochgelehrter (einer auf der dritten Stufe) 

Vidvarishta : ein Hochwürdigster, einer, der die höchste Erkenntnis des 

Göttlichen erfahren hat 

Brahma-vidvetta : ein Gelehrter auf einer hohen Verstandsstufe (aus dem Hindi- 

Deutsch Lex. von Dr. Vermeer und aus dem Lex. der östlichen 
Weisheitslehren) 

Mit Hilfe dieser Wörter versuchen wir nun, den folgenden Absatz zu verstehen. 

Auf der ersten Stufe heisst der Verstand “Brahmavit”, d.h. der Verstand, der den Brahma erkennt. 
Nach der Beseitigung der Schwächungen gelangt er allmählich zur Stufe des “Brahmavidvar”, 
d.h. des Hochgesinnten. Bei einem noch weiteren Aufstieg verfeinert sich der Verstand und 
erreicht dann den Zustand des “Brahmavidvarishta”, d.h. den Zustand des Hochwürdigsten. Nun 
ist der mit dem hochehrwürdigsten Verstand dazu berechtigt, anderen Menschen zum Aufstieg zu 
verhelfen. 

Das Höchstmass des Verstandes erreichen die Brahmavidvarishta, d.h. diejenigen, die das 
Aufgehen im Brahma erlebt haben. Solche Hochwürdigsten weilen und bleiben stets im 
Urschöpfer der Urschöpfung. Der Geist der obenerwähnten Menschen ist auch nur ein Mittel zum 
Zweck, und sie heissen deshalb auch “Prajapati”. Sie durchschauen den in der menschlichen 
Natur bestehenden Konflikt und schaffen das Werk der Gebetsopferung. Die Schöpfung des 
menschlichen Wesens und die der Gebetsopferung geschehen in demselben Augenblick. Vor all 
dem ist die Welt besinnungslos und untätig, d.h. vermögensohne und chaotisch. Die 
Gottesschöpfung ist uralt. Die natürlichen Anlagen bestehen, sind aber chaotisch und ungestaltet. 
Ihre dem Opfer passende Ordnung ist die wahre Schöpfung. 

“Kalpa” - ein Tag Brahmas. Als erstes schuf ein Mahapurush (mit obenerwähntem 
hochehrenwürdigstem Verstand) im ersten Kalpa das menschliche Wesen zusammen mit dem 
“Yajna”, dem Werk als Opfer. Ein Vaidya (ein Arzt) macht und verschreibt auch ein “Kalpa” und 
macht damit die Menschen gesund. Noch andere verstehen unter “Kalpa" die Verjüngung des 
Körpers. In dem Fall sprechen sie natürlich von dem vergänglichen Körper. Der wahre “Kalpa” ist 
der, der den Menschen von der Krankheit namens “Welt” befreit. Mit dem Anfang des Gebets 
kommt auch der Anfang dieses befreienden “Kalpa” zustande. Bei Beendigung des Opfers ist 
auch dieser “Kalpa” vervollständigt. 

Vor dem Gebet sammelten die im Urschöpfer weilenden, gottähnlichen, hochwürdigen Menschen 
die Gebetsschöpfung mit den dem Gebet passenden Keimen zusammen und sprachen: “Möget 
ihr durch dieses Gebetsopfer zum Aufstieg gelangen!” - Was für ein Aufstieg? Wird aus unserer 
Hütte ein Haus werden? Kann uns das eine Gehaltserhöhung versichern? - Nein, das Gebet als 
Opfer wird nur unser Streben nach dem Ziel verstärken. Unser Ziel ist das Einssein 

mit dem Allerhöchsten. Das Werk als Opfer verwirklicht unser Streben nach dem Erhabenen. Nun 
möchte man gerne wissen, ob dieses Gebet uns sofort oder nach und nach zum Ziel bringen 
wird. 

devän bhävayatä’nena cfcfH 'HTWcTFFT cf cLTT 'TRFFcJ cf: | 

te devä bhävayantu vah, hTTTT TfcRFxT: WFTM^fST II 1111 

parasparam bhävayantah 
sreyah param aväpsyatha (11) 

“Trage zum Aufstieg der Götter durch dein Opfer bei” - denn dadurch vergrösserst du dein 
göttliches Vermögen. “Dafür werden dich die Götter segnen. Auf diese Weise beiderseitig 
begünstigend erreiche das Allerbeste, wonach nichts mehr zu erhalten und erreichen übrigbleibt. 
Erreiche das höchste Wohlergehen. ” 




Jedes Opfer, jede Gabe für die Gottheit - später wird dieses Opfer die Gebetsweise heissen - 
wird das in uns keimende göttliche Vermögen wachsen lassen. Der Allerhöchste ist nur Gott. Das 
Vermögen, das für uns das Aufgehen in dieser Hoheit vorantreibt, besteht aus unseren 
angeborenen Eigenschaften. Dieses göttliche Vermögen verwirklicht für uns den Allerhöchsten 
(deshalb heisst es ja auch göttlich). Göttlich sind weder Steine noch Gewässer. Laut Srikrishna 
sind sie nicht. Weiter sagt Er: 

istän bhogän hi vo devä fWTFTR ft cjf ffcjr WdlRdi: | 

däsyante yajnabhävitäh, cIcf-dHtKl^wff *Tf TT: 1 1 12 I I 

tair dattän apradäyai’bhyo 
yo bhuDkte stena eva sah (12) 

“Von derselben Abstammung wie die Götter sind die “Yajna” - die Werke als Opfer. Sie, nur sie 
‘fterTH’ werden euch ‘$<eH tfPTFf ft ’die gottähnlichen und den Ewigen betreffenden 
Genüsse schenken, sonst aber nichts. Da habt ihr keine Wahl. Wahrlich ist ein Dieb der, der 
diese Gottesgaben, ohne sie zu vermehren und zu verteilen alleine geniesst. ” 

Was kann er geniessen, wenn er noch nichts erhalten hat? Aber er behauptet doch, er sei 
vollkommen, Gelehrter - Weiser. So ein Prahler weicht dieser ihm zugewiesenen Aufgabe aus. 
So einer ist sicherlich ein Dieb und kein Gewinner. 

Und was erhalten die Sieger? - 

yajnasistäsinah santo 
mucyante sarvakilbisaih, 
bhunjate te tu agham päpä 
ye pacanty ätmakäranät (13) 

“ Von allen Schwächungen losgelöst, werden die guten Weisen die Überreste der Opfernahrung 
zu sich nehmen. ” 

Der Augenblick der Vervollkommnung ist die allmählich durch die Opferung gewonnene Zeit. Der 
“Yajna” ist vollständig. Übriggeblieben ist der gottähnliche Brahma. Brahma ist die Nahrung. 

Genau das sagt Srikrishna mit anderen Worten: ‘wiftr^rgcrg^ff *nftr srsr “Der geht im 

Höchsten auf, der die durch den Yajna entstandenen Überreste der Nahrung zu sich nimmt. ” 

Aber hier sagt Er: ‘wTftr^Pjmjsff §nsr ^htcFFt’. 

“Selbst wer nur die Überreste der Nahrung - nicht die ganze - von dem “Yajna” zu sich nimmt, 
der wird von allen Sünden befreit. ” 

Die Guten werden befreit, aber die Abtrünnigen verdauen alles mit ihrem aufgrund der 
Verblendung erhaltenen Körper. Diese nehmen Sünden zu sich. Sie sind auch denselben Weg 
gegangen. Sie beteten auch, verstanden und errichteten das Gebet, schritten auch voran, aber 

wonach sie sich sehnten, war nur . 3iicHcbK u iid der körperliche Genuss. Ihr Wunsch wird 
natürlich erfüllt. Aber nach der “Befriedigung” ihrer Sehnsucht werden sie sich genau dort 
befinden, wo sie eben den ersten Schritt getan hatten. Kann es einen grösseren Verlust als 
diesen geben? Wenn der Körper vergänglich ist, wie lange werden dann die Genüsse anhalten? 
Trotz ihres Gebets nehmen diese Menschen nur Sünden zu sich. 
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‘rrafö TF 1 " ^ cf# l’ “Der Dumme schüttet den Nektar aus und nimmt das Gift zu 

sich.”(Ramcharitmanas) 




Vernichtet wird er nicht, aber aufsteigen wird er auch nicht. Deshalb legt Srikrishna einen hohen 
Wert auf das selbstlose Handeln. Soeben hat Srikrishna gesagt, dass das Opfer zu dem 
Allerhöchsten führt und die Mahapurush dieses “Werk” vollführen. Aber warum wird die 
Menschheit von diesen Mahapurush erschaffen? Darauf sagt Er: 

annäd bhavanti bhütäni SimiöHpd ^dlPl | 

parjanyäd annasambhavah, Hs1l¥<tfcl qüfeft ¥?T: II 14 I I 

yajnäd bhavati parjanyo 
yajnäh karmasamudbhavah (14) 



kar/tta brahmodbhavam viddhi 
brahmä’ksarasamudhbhavam, 
tasmät sarvagatam brahma 
nityamyajne praüsthitam (15) 

“Die Nahrung erzeugt alle Lebewesen.” 
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".3rT"f oijuiMid..’. “Die Nahrung ist der Brahma”- 

“Den Nektar namens Brahma ins Auge gefasst, tun die Menschen den ersten Schritt. Der Regen 
erzeugt die Nahrung. ” 

Gemeint ist hier nicht der durch die Wolken erzeugte Regen, sondern ein Guss der 
Gottessegnung. “Die Anhäufung der geleisteten Werke als Yajna ergiessen sich in Form der 
Segnung.” Was heute das Gebet heisst, wird morgen zum Lohn werden. Das ist der aus dem 
Yajna entsprungene Regen. Hätte man durch das Aussprechen des Wortes “Svaha”- eines 
rituellen Rufes nach jeder Darbringung einer Opfergabe - Regen verursachen können, so wären 
keine Wüsten auf der Welt zu finden gewesen - sie wären alle schon längst furchtbar gemacht 
worden. Diesen Regen erhalten wir als Lohn nach dem Opferwerke. Die “Karma” erschaffen 
diesen Yajna, und es sind auch nur dieselben “Karman”, die ihn vervollständigen. 

Erkenne das in den Veden verwurzelte Karma! Die Veden sind die Aussprüche der Gottähnlichen 
und im Erhabenen weilenden Mahapurush. Ein Veda ist ein am Leib erlebtes Fühlen des 
Unbekannten und keine Sammlung von geschrieben Gedichten. Erkenne, dass die Veden selbst 
vom unzerstörbaren Erhabenen abstammen. Nur ausgesprochen wurden sie von den guten, 
grossen, weisen, schon in Ihm aufgegangenen Seelen, die schon das Einssein mit Ihm erlebt 
haben. Durch diese Seelen spricht Gott. Deshalb heissen die Veden auch “Apaurushaya” - von 
keinem Menschen abstammend. Sie stehen über allen Menschen. Wie fanden die Mahapurush 
die Veden? - So erkenne, sie kamen von dem Unzerstörbaren. Die mit Ihm Vereinten dienen nur 
als Mittel - Er offenbart durch sie, denn durch den “Yajna” wird nur Er wahrgenommen. Im 
Zeitraum der Entsagung erlebt Ihn der Geist. Das bedeutet, dass der allgegenwärtige, 
unzerstörbare und unvergängliche Erhabene stets im “Yajna” weilt. Nur durch den “Yajna” ist Er 
zu erfahren. 

Dasselbe betont Srikrishna: 

evarh pravartitam cakram 
nä ’nuvartyaff’ha yah, 
agäyur indriyärämo 
mogharn pärtha sa jlvati (16) 

“O Partha! Wer in Menschengestalt geboren, dieses auf diese Weise in Gang gesetzte Rad der 
Opferung nicht weiterbewegt, d.h. wer zum Wachstum des göttlichen Vermögens die Förderung 
der Götter und seine eigene Förderung (durch die Götter) nicht betätigt, so ein in den 
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Sinnesobjekten Versunkener lebt umsonst. 



Brüder! Srikrishna erwähnt das Wort “Karma” im 2. Kapitel. In diesem Kapitel stellt Er die 
Handlungsweise dieses “Karman” dar, d.h. “Yajna” - das Werk als Opfer - ist “Karma”, sagt Er. 
Was man ausserdem noch unternimmt, führt nur zu den weltlichen Bindungen. “Ziehe dich von 
böser Gesellschaft zurück und handle!” Er bringt die Merkmale des “Yajna” ans Licht und fügt 
hinzu, dass der Yajna aus Brahma entsprungen ist. Die vom Brahma Erzeugten setzen sich die 
“Nahrung” als Ziel und verrichten das “Yajna”. Das Yajna entspringt aus dem Karma, Karma aus 
den “formlosen” Veden. Er sagt auch, dass die Verfasser der Veden selbstverständlich die 
obenerwähnten Mahapurush gewesen sind. Ihr Menschsein ist im Brahma aufgegangen, und 
übriggeblieben ist nur der Unvergängliche - der Erhabene. Aus dieser Perspektive betrachtet, 
stammen die Veden vom Allerhöchsten. Der Allgegenwärtige - der Erhabene - währt für immer im 
Yajna. “Wer in der Menschengestalt geboren dieses auf diese Weise in Gang gesetzte Rad nicht 
weiterbewegt, der lebt umsonst.” Das bedeutet, dass dieses gewisse Karma ein derart 
besonderes Vermögen ist, wodurch man nicht am Sinnengenuss sondern am Immerwährenden 
Glück teilhaftig wird. Übrigens, Srikrishna hat noch nicht gesagt, was eigentlich dieses “Yajna” ist. 
Soll man stets “Yajna” verrichten, oder kommt es irgendwann mal zu einem Ende? Yogeshwar 
Srikrishna beleuchtet dies: 

yas tv ätmaratir eva syäd 
ätmatrptas ca mänavah, 
ätmany eva ca samtustas 
tasya käryam na vidyate (17) 

“ Wer sich selbst erkennend, mit seinem Selbst zufrieden, in seinem Selbst meditiert, für so einen 
Menschen gibt es kein weiteres Tun mehr.” 

Das ist unser Ziel. Denn was könnte man jetzt nach der Bewusstwerdung des Unausdenkbaren, 
Ewigen, Immer-währenden und dem Seelenbewusstsein ausfindig machen? So ein Mensch 
bedingt jetzt weder das Tun noch das Beten. Der Gott und die Seele sind sinnverwandt - sie sind 
ein und dasselbe. Er beschreibt das ferner: 

nai’va tasya krtenä’rtho 
nä’krtene’ha kascana, 
na cä’sya sarvabhütesu 
kascid arthavyapäsrayah (18) 

“Weder das Ausführen noch das Unterlassen von Taten kann von Vor- oder Nachteil sein”, - 
wohingegen vorhin beide unentbehrlich waren - “denn er hat selbst auf der ganzen Welt gar 
nichts zu wünschen. Die Seele ist unvergänglich, uralt, unausdenkbar, unverändert und 
unzerstörbar." Dieser Tatsache bewusst, währt er jetzt in seinem Selbst versunken, mit sich 
selbst befriedigt und “satt”. Wenn es keine weitere höhere Gewalt gibt, wonach sollte man jetzt 
suchen? Was könnte man da finden? So ein Mensch erleidet keinen Verlust beim Unterlassen 
des Handelns, denn der Geist, dem durch Schwächungen imponiert werden kann, ist nicht mehr. 
Er hat nun zu keiner Zeit und in keinem Zeitalter weder in der Aussenwelt noch bei den inneren 
Entscheidungen etwas zu tun. Sein Höchstinteresse lag an dem Ewigen. Zu Ihm gelangt, sind die 
anderen Interessen nutzlos geworden. 

tasmüd asaktah satatam 
käryam karma samäcara, 
asakto hy äcaran karma 
param äpnoti pürusah (19) 

“Um zu diesem Zustand zu gelangen, handle ohne Interessen und unaufhörlich. Leiste dein 
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Bestes und verrichte . T>l4m4.. das handlungswürdige Tun. Das dir zugewiesene Handeln und 
das Tun als Werk sind ein und dasselbe.” Zum Handeln gibt Er einen weiteren Anstoss: 

karmanai’va hi samsiddhim f% RRil^HiRsRT vth q?iqi|: | 

ästhitä janakädayah, el'lcM-Nö^lRl | |20 1 1 

lokasamgraham evä’pi 
sampasyan kartum arltasi (20) 

“Janak” soll hier nicht als Herrscher Janak verstanden werden. Wortwörtlich bedeutet “Janak” 
Erzeuger - Vater. Yoga ist unser Vater, unser Erzeuger. Er gibt euch eure wahre Gestalt, d.h. ruft 
euch im wahrsten Sinne des Wortes ins Leben und misst eurem Dasein Bedeutung bei. Ein mit 
Yoga “verzierter” Mahapurush ist ein wahrer Erzeuger. 

“Viele Gelehrte wie Janak haben die Vollkommenheit, d.h. den Höchsten, ‘<i>4 u ii RT 

'HRiköH’. durch das Handeln - das Werk als Opfer - erreicht. Aber nach der Vollkommenheit 

‘TffrrfsFT’. handelten sie im Interesse der ganzen Menschheit. Das Handeln solcher Mahapurush 
ist auf das Wohlwollen der Menschheit bedacht. Auch dir ist die Aufgabe eines solchen 
Volkshelden bzw. Menschheitsretters) zugewiesen. Also sollst du auch wie diese Helden ein 
“Held” werden und im Interesse der Menschheit handeln, nachdem du das Ziel erreicht hast!" 
Warum? - 

Denn Srikrishna hat doch vor kurzem gesagt: “Weder das Ausführen noch das Unterlassen der 
Taten kann für einen Mahapurush von Vor- oder Nachteil sein. Dennoch handelt er unermüdlich 
im Interesse der Menschheit. ” 

yad-yad äcarati srestthas 
tad-tad eve taro ’janah, 
sa yat prarhänam kurute 
lokas tad anuvartate (21) 

“Das Volk verhält sich, die Taten der guten Helden nachahmend. Das Volk nimmt ihr 
mustergültiges Handeln als Beispiel und leistet diesem Handeln Folge. ” 

Zuerst beschreibt Srikrishna die Lebensweise eines mit sich selbst Zufriedenen. Dazu erklärt Er 
auch, dass so ein Mensch weder mit dem Unternehmen noch mit dem Unterlassen der Taten 
Vor- oder Nachteile erzielt. Anschliessend erzählt Er davon, dass sich sogar Gelehrte wie Janak 
an das Handeln hielten, und einen festen Glauben hatten. Es wird hier unterschwellig 
verdeutlicht, dass auch Er sich als ein solcher Mahapurush betätigt. 

na me pärthä’sti Kartavyarin A RslRel cf^fczj f-Tj eil | 

trisu lokesu Kimcana, HHclIklHclimcAi cfcf VT A ch4fö| | | 22 I I 

nä’naväptam avätavyam 
varta eva ca Karmani (22) 

“O Partha! In keiner der drei Welten ist etwas meine Pflicht.” - Früher hat Er erörtert, in keinem 
Zeitalter sind die Mahapurush zu Taten verpflichtet. Hier sagt er: “In keiner der drei Welten ist 
etwas meine Pflicht. Ausserdem gibt es nichts Erhaltenswürdiges, was ich zu erhalten wünschen 
sollte. Dennoch betätige ich mich am Handeln.” - Warum? 

yadi hy aham na varteyam 
jätu karmany atandritah, 
mama vartmä’nuvartante 
manusyäh pärtha sarvasah (23) 
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“Denn wenn ich nicht andauernd handeln sollte, so würden alle Welten vom Wege abgeleitet und 
nur meinem Beispiel folgen. ” 

Will Er damit sagen, dass Ihm zu folgen auch falsch ist? 

Srikrishna sagt: “Ja” 

utsTdeyur ime lokä elWl cgzjf cf^ I 

na kuryäm karma ced aham, zf cfntf W^JW^TtRfTT: M: I I 24 I I 

samkarasya ca kartä syäm 
upadanyäm imäh prajäh (24) 

“Wenn ich nicht behutsam handle und wenn alle Welten demzufolge in Sünde fallen würden, 
dann würde es heissen, dass auch ich zu der .TFFVTT.. Kasten Vermischung beitrage, was ferner 
bedeuten würde, ich (Srikrishna) sei der Vernichter und der Zerstörer der ganzen Welt.” 

Wenn ein im Erhabenen Aufgegangener sich nicht stets und behutsam im Gebet übt, so wird die 
ganze Gesellschaft (Welt) ihn nachahmend zugrunde gehen. Handelt er nicht, so erleidet er 
(anscheinend) keinen Verlust, denn er hat kraft seiner Gebetsopferung den 
handlungsbefreienden Zustand erreicht, aber die Gesellschaft hat nicht mal damit angefangen. 
Der Mahapurush handelt um seiner Nachfahren willen. “Ich handle auch.” Wir schliessen 
daraus, dass auch Srikrishna ein Mahapurush ist, und keine bestimmte, vom Himmel 
gekommene göttliche Hoheit. Er sagt: “Ein Mahapurush handelt im Sinne des Wohlwollens der 
ganzen Allgemeinheit. Ich handle auch. Sollte ich nicht handeln, so würde ich die ganze 
Menschheit zugrunde richten, denn alle würden das Handeln unterlassen. ” 

Der Geist ist sehr unstet. Er wünscht sich alles, ausser dem einen, d.h. der Gebetsverrichtung. 
Sollten die Gottähnlichen vom Gebet ablassen, so würden die anderen sie nachahmend damit 
aufhören. Sie würden sich so herausreden, dass auch die sogenannten Mahapurush kein Gebet 
verrichten, Betelnuss essen, sich parfümieren und wie alle anderen naiven Menschen reden. 
Und so, sich herausredend, würden sie auch das Handeln unterlassen und zugrunde gehen. 
Srikrishna sagt: “Sollte ich nicht handeln, so würden alle vom Wege abgeleitet. In dem Fall würde 
ich die Rassenunreinheit ausgelöst haben.” 

Dass die Kastenvermischung und die Rassenunreinheit durch den Niedergang der Frauen 
entstehen soll, das haben wir gehört und gesehen. Genau das war auch Arjunas grosse Sorge, 
dass der Niedergang der Frauen zur Kastenvermischung führen würde. Aber Srikrishna sagt: 
“Wenn ich nicht handle, würde ich als der Auslöser der Kastenvermischung und 
Rassenunreinheit gelten. ” 

Eigentlich gehört die Seele wahrlich dem Urelement Gott an. Die Rassenunreinheit entsteht, 
wenn man sich von seiner immerwährenden Urangehörigkeit entfernt. Falls der zu seinem 
Ursprung Angelangte seinen Taten ausweicht, wird die Allgemeinheit ihn nachahmend, vom 
Wege abgeleitet, zerbrechen. Sie wird sich wegen ihrer angeborenen Natur verirren. 

Die Keuschheit einer Frau und die sogenannte Rassenhygiene (Reinheit) sind Teil einer 
Gesellschaftseinrichtung, die ihrerseits auch das Recht des einzelnen versichert. Die 
Gesellschaft benötigt das auch. Aber die Sünden der Eltern wirken sich ganz und gar nicht auf 
die Gebetsopferung der Nachfahren aus. ‘arm Wft *tr “Nur durch deine eigene 

Tüchtigkeit wirst du drüben ankommen.” Zu den bekanntesten Mahapurush zählen u.a. 
Hanuman, Vyas, Vaishishtha, Narad, Shukdev, Kabir, Jesus usw., aber mit der gesellschaftlichen 
“Rassenangehörigkeit” wollten sie nichts zu tun haben. Die während ihrer Vorgeburten 
verrichteten Karman liegen der Seele bei ihrer Wiedergeburt bei. Srikrishna sagt: 




‘ipT: WpfTfenf^r ^4fcT 

( ) 

“Was man in dieser Geburt mit Sinnen leistet, mit den Karman ausgestattet, nimmt die Seele, den 
abgetragenen aufgebend, den neuen Körper an.“ Worin ist hier die Leistung und der Beitrag der 
gebärenden Eltern zu sehen? Das Voranschreiten der Eltern bleibt dadurch unverändert. 

Gemeint ist damit, dass der Niedergang der Frauen zu keinerlei Rassenunreinheit führt. Wenn 
man sich mit seiner angeborenen Natur abgibt, sobald man sich von seinem Urzustand entfernt, 
statt sich seinem Urzustand anzunähern, entsteht die Rassenunreinheit. 

Um der Allgemeinheit den richtigen Weg zu zeigen, wenn diese obenerwähnten 
Mahapurush nicht regelrecht und total davon überzeugt handeln, würden sie zu Vernichtern aller 
Völker. Das wahre Leben - wahrlich gelebt haben - heisst, auf dem Meditationspfad 
voranschreitend zum Ewigen gelangen. Das Sterben dahingegen, heisst - sich in der Natur 
versenkend in die Irre gehen. Leitet ein Mahapurush das Volk mit seinem (gewonnenen) 
Verstand nicht zum guten Pfad, so soll dies als eine “Gewaltanwendung” auf das Volk gelten. 
Und die Gewaltlosigkeit ist, wenn er das Volk “vergeistigt”. Laut Gita vergeht nur der Körper, das 
ist auch nur der Wechsel des vergänglichen Körpers, also soll das Vergehen der Körper nicht als 
Gewaltanwendung bezeichnet werden. 

saktük karmany avidvämso 
yathä kurvanti bhärata, 
kuryäd vidväms tathä’saktas 
cikTrsur lokasamgraham (25) 

“O Bharat! Wie die Unwissenden, in ihren Begierden versunken handeln, genauso beflissen 
sollen auch die Wissenden uneigennützig das Volkswohlwollen in Erwägung ziehend handeln, 
um damit im Herzen des Volkes den Gefallen am selbstlosen Handeln wachzurufen. ” 

Wir sind, trotz unserer Kenntnisse vom “Yajna” und den “Yajnabedingungen” noch unwissend. 
Diese Kenntnis versichert uns das unmittelbare Bewusstsein. Auch nur bei der kleinsten 
Entfernung vom Erhabenen herrscht die Unwissenheit, woraus wiederum die Liebe zu den 
irdischen Dingen entspringt. Der Unwissende betätigt sich mit genauso grosser Widmung (in 
seinen Begierden), wie ein Weiser. Aber der Weise handelt uneigennützig und selbstlos, ohne 
Verbindungen. So ein Vollkommener muss auch handeln, aber im Interesse des 
Volkswohlwollens und für das Wachstum des göttlichen Vermögens, damit das Volk seinem 
Beispiel nacheifern kann. 

na buddhibhedam janayed 
ajnänäm karmasanginäm, 
josayet sarvakaramäni 
vidvän yuktah samäcaran (26) 

“Ein Weiser soll den Geist der in Sinnesobjekten Weilenden nicht weiter verwirren’’,- d.h. er hat 
darauf aufzupassen, dass keine ihrer Tätigkeiten im Herzen der Nachfahren Verachtung 
hervorrufen. 

“Der mit dem allerhöchsten Zustand Gesegnete soll handelnd die anderen zum Handeln 
anregen. ” 

Mein verehrter Gurumaharaj stand gewöhnlich 2 Uhr nachts auf und begann zu husten. Um 3 Uhr 
weckte er seine Schüler mit diesem Ruf auf: “Wacht auf, O Erdenkinder!” Während sich die 
Schüler mit dem Gebet abgaben, legte er sich hin. Bald sass er wieder im Bett und sagte: “Ich 
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schlafe nicht, sondern meditiere in meinem Atmen. Ein veralteter Körper empfindet 
Schwierigkeiten beim Sitzen. Deshalb bleibe ich liegen. Aber ihr müsst aufrecht sitzen und 
meditieren. Das ist eure Pflicht, die Pflicht jedes Meditierenden. Wie der ununterbrochene Ölfluss 
sollt ihr den ununterbrochenen Atemzug halten lernen - es sei denn, eure aus irgendeinem 
Anlass abgelenkte Konzentration verursacht eine Unterbrechung. (Den Atmen verglich er mit 
dem ununterbrochenen Fluss des Öls in die Ölwanne bei der Ölgewinnung). Mein Atem ist stabil 

wie ein Stock.” - Deshalb meine ich, dass sich ein Meister mustergültig verhalten solk.förcr gft 
RksiicI, ^fT R<siic| i’”Dem Unterrichten geht das Verrichten vor.” Also soll ein mit dem Ewigen 
Einsgewordener seine Taten verrichtend die anderen Meditierenden zum Handeln anspornen. 
Auch die Meditierenden sollen - sei es einer auf dem Pfad des selbstlosen Handelns oder auf 
dem Pfad des Erkennens - mit totaler Hingabe beten, dabei aber nicht selbstgefällig werden. Nun 
die Fragen - wer betätigt sich und wer verursacht die Taten? Da sagt Srikrishna: 

prakrteh kriyamänäni (fbi|Hl u llPl (J^): ci^jPi \u4*i: I 
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ahamkäravimüdhätmä 
kartä’ham iti manyate (27) 

“Bei allen Karman - vom ersten bis zum letzten - sind nur die in unserer Natur bestehenden 
Anlagen am Werke. Aber der durch Eitelkeit verwirrte Mensch will selbst der Täter gewesen 
sein. ” 

Woran sollen wir erkennen, dass die Gebete mittels natürlichen Anlagen verrichtet werden? Wer 
hat das erkannt? - Er antwortet: 

tatvavit tu mahäbäho 
gunakarmavibhägayoh, 
gunä gunesu vartanta 
iti matvä na sajjate (28) 

“O Mahabaho! Die vom allerhöchsten Element Wissenden haben die Aufteilung des Werkes und 
der Anlagen erkannt. Sie setzen ihre Kenntnis zwar in die Tat um, aber keinesfalls lassen sie sich 
in ihrer Rolle als Täter der Werke oder der Anlagen versenken. ” 

Dies ist nichts anderes als das wahre Element zu sehen. Es zählt nicht zu den 5 oder 25 - d.h. 
aufzählbaren Elementen. Laut Srikrishna gibt es ausser dem Ewigen kein anderes Element. Über 
alle Guna hinaus, jenseits aller Guna können die im Erhabenen Weilenden unsere unter dem 
Einfluss der drei Guna geleisteten Karman wahrnehmen. Einer mit Tamasguna ist ein 
Müssiggänger, ein Taugenichts. Einer mit Rajoguna gibt sich mit der blossen Hingabe ab. Ein 
Auf- und Abstieg kümmert ihn nicht. Seines Erachtens ist das die Aufgabe des Erhabenen. Für 
den Weisen (mit Satguna) spielen weder die Werke noch die Ergebnisse eine Rolle. Das Handeln 
sowie die Handlungsweisen sind für ihn Gottesgabe. Unaufhörlich handelnd, ist er weder stolz 
auf seine Taten noch eitel wegen derer Ergebnisse. 

prakrter gunasammüdhäh 
sajjante gunakarmasu, 
tän akrtsnavido mandän 
krtsnavin na vicälayet (29) 

“Von den Erscheinungsformen der Natur verzaubert, haften sie an den ihnen Gewinn bringenden 
Handlungen. Aber die erfahrenen Weisen sollen diese “halb’’-wissenden trägen Menschen 

‘h^h’ . nicht vom Wege abkommen lassen. Sie sollen nicht entmutigt, sondern eher ermutigt 
werden, denn nur durch das Handeln können sie den Zustand des Nicht-Handelns erlangen. ” 




drclfä-d, HöNlöl TfFPf fcTHTW | 
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Die Meditierenden auf dem Pfad der Erkenntnis sollen sich und ihre Kräfte abwägen und dies 
ohne Eitelkeit zur Kenntnis nehmen, dass ihre Handlungen aus ihren natürlichen Anlagen 
entsprungen sind. Zur Vollkommenheit gelangt, sollen sie an ihren Taten nicht mehr haften 
bleiben. Ein Karma-Yogi entzieht sich der Analyse zwischen Guna und Karman, denn er hat mit 
totaler Ergebenheit nur zu handeln. Den Rest soll er seinem Ideal überlassen. Die 
Veränderungen bzw. die allmählichen Verbesserungen an seinen Anlagen sind, seines 
Erachtens, auch Gott zu verdanken. Sogar das Verrichten seiner Taten vollzieht sich nur durch 
Gottesgnade. Der Stolz eines “Werk”-Verrichters oder Besitzers berührt ihn nicht. Er handelt 
stets. 

Nun geht Srikrishna zurück zum Thema “Krieg” und wie dies alles damit verbunden ist. 

mayi sarväni karmäni -hRi tNlRl c^IPi I 

samnyasyä’dhyätmacetasä, pW 1^1 PW Hl fcpnTPHR: 1 1 30 | | 

itiräsTr nirmamo bhütvä 
yudhyasva vigatajvarah (30) 

“Also O Arjuna! Kämpfe mit deinem Innersten deinem Geist Trotz bietend, 

meditierend, alle deine Tätigkeiten nur mir widmend! Ohne Wünsche. Ohne Bindungen. Ohne 
Sorgen.” 

Natürlich möchten wir nun gerne wissen, warum derjenige überhaupt zu kämpfen hat, der schon 
in Meditation versunken ist, der gar keine Wünsche mehr hat, der an seine Taten nicht angekettet 
ist und beim Misserfolg unberührt bleibt? Wenn dieser befreite Geist sich nur auf sich 
konzentriert, womit und warum soll er kämpfen? Wen gibt es da zu bekämpfen? Der eigentliche, 
wahre Kampf findet statt, sobald ihr zur Meditation schreitet. Auf dem “Kuru-Feld” bestehen die 
sogenannten Feinde, wie Lust und Wut, Neid und Liebe, Hoffnung und Sehnsucht - d.h. die 
dämonischen Eigenschaften des Menschen. Sie veranlassen diesen Krieg, diesen Konflikt. Sie 
bereiten uns unüberwindbare Hindernisse. Das Beseitigen dieser Hindernisse ist der “Krieg”. 
Deshalb unterstreicht Srikrishna: 

ye me matum idam nityam 
anuüsthanü mänaväh, 
sraddhävanto ’nasüyanto 
mucyante te’pi kannabhih (31) 

“O Arjuna! Wer keinen Mangel an Einsicht hat und sich total hingebend diese meine 
Anweisungen zum Kampf befolgt, der wird von allen Taten erlöst.” 

Dieser Trost Srikrishnas ist für keine speziellen Religionsanhänger, wie Hindus, Christen oder 
Muslim usw., sondern für die ganze Menschheit bekommt. Sein Befehl lautet: “Kämpfe.” Ist dieser 
Befehl etwa nur für Krieger bestimmt? Denn zu seinem Glück befindet sich Arjuna in einer 
Kriegsordnung aufgestellt. Ihr habt aber keine Kriege zu führen, was sucht ihr in der Gita? Denn 
dieser Rat scheint nur für einen Krieger zu sein. Nichts desgleichen! Diesen Krieg gibt es in 
unserem Inneren - Hier kämpfen das Feld gegen den Feldherrn, das Wissen gegen die 
Unwissenheit, Dharma gegen Kuru. Je stärker ihr euren Geist widerlegt, desto stärker stellen sich 
die dämonischen Eigenschaften gegen euch auf, greifen euch an. Wir führen unseren Kampf 
gegen diese Gebrechen. Wer sich unverzweifelt und mit Hingabe betätigt, der wird von allen 
Handlungen und Wiedergeburten völlig erlöst. Und was geschieht dem, der nicht handelt? Er 
sagt: 

ye tv etad abhyasüyanto 
nä’nutisthanti me matam, 
sarvajnänavimüdhärhs tän 
viddhi nastän acetasah (32) 
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“ Wer uneinsichtig, ‘sr^cRT:’.. wegen Verblendungen machtlos geworden, meine Anweisungen 
verachtet, d.h. wer sich nicht meinen Anweisungen entsprechend verhält , (meine Anweisungen 
sind, dass er sich mir widmet - ungebunden, unbesorgt, nur in Meditation versunken) erkenne so 

einen Menschen als einen, ..h h 45IH fön dH’ . der sich auf dem Pfad der Erkenntnis verlaufen hat 
und der vom Heil abgeleitet ist. ” 

Wenn das der richtige und wahre Pfad ist, warum verhält man sich nicht dementsprechend? 

sadrsam cestate svasyäh 
prakrter jnänavän api, 
prakrtim yänti bhütäni 
nigrahah kim karisyati (33) 

“Durch unsere angeborenen Neigungen angetrieben, handeln wir. Ein weiser Seher handelt 
seinen Anlagen gemäss, und die anderen Lebewesen gezwungen durch ihre angeborene Natur. ” 

Man handelt unter dem Einfluss seiner Natur. Jeder besitzt die Macht zur Selbsterkenntnis. 
Keine aussenstehende Macht verursacht hier etwas. Bei denen kommt es nie zu etwas 
Würdigem, die die Schwächungen wie Liebe, Sorge, Hoffnung - mit anderen Worten - die 
Bindungen und Neid nicht aufgeben können. Um das besser zu erklären, nennt Er noch einen 
weiteren Grund: 

indiyasaye’ndriyasyä’rthe | 
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tayor na vasam ägacchet tau hy 
asya paripanthinau (34) 

“In den Sinnen und den Sinnesobjekten weilen Liebe und Hass, Zu- und Abneigungen. Sie sollen 
auf dich keinen Einfluss ausüben, denn auf unserem glückbringenden Pfad der Erlösung treten 
sie wie unsere grössten Feinde auf. Sie zerstören unsere Konzentration.” 

Der Feind keimt in uns, mit wem sollten wir ausserhalb kämpfen? Unser Feind weilt in den 
Genüssen der Sinne, in den Gedanken an die Sinne. Er sitzt in unserem Innersten - also wird 
dieser innere Krieg auf dem Felde unseres Körpers zwischen den göttlichen und dämonischen 
Eigenschaften, d.h. zwischen dem Wissen und der Unwissenheit geführt. Diese Eigenschaften 
bilden die zwei Seiten der Maya. Die Kriegführung beinhaltet - 

a) diese Eigenschaften durchschauen, durchsichtig machen 

b) die göttlichen Eigenschaften verfestigen und die dämonischen besiegen 

Nach der Niederlage benötigt man auch die göttlichen Neigungen nicht mehr. Mit dem Anblick 
der Urform vergehen auch die göttlichen Eigenschaften, sie gehen in der Urform ein. Dies alles 
ist nur durch die Meditation möglich. 

Der Sieg über Liebe und Neid etc. dauert an. Deshalb geben viele Meditierende den 
Meditationsprozess auf und beginnen den Mahapurush nachzueifern. Srikrishna warnt uns davor: 

sreyün svadharmo vigunah 
paradharmät svanusthität, 
svadhanne nidhanam sreyah 
pradharmo bhayävahah (35) 
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“Die Fähigkeit, d.h. das Können eines Anfängers ist nicht mit dem eines sich schon seit zehn 
Jahren Betätigenden gleichzusetzen. Ahmt der Anfänger den Fortgeschrittenen nach, so wird er 
vernichtet. ” 

Das erklärt Er. 

“Es ist viel besser, wenn wir in Übereinstimmung mit unseren Fähigkeiten und nicht mit denen 
eines anderen handeln. ” 

Jeder ist nur zu der ihm zugewiesenen Aufgabe verpflichtet. Wer seinen Pflichten entsprechend 
handelt, wird eines Tages sicher “soweit” sein. Sollten wir unsere Pflichten erfüllend sterben, so 
wird es auch zu unserem Heil führen, denn unsere Aufgabe können wir in unserer neuen Geburt 
wieder aufholen. Die Seele ist unsterblich. Ihre Denkweise unterzieht sich bei diesem 
Körperwechsel keiner Veränderung. Bei der Nachahmung der Grossen aber wird der Nachfolger 
verängstigt, denn die Angst weilt in uns und nicht im Erhabenen. Unsere innere Natur wird uns 
einkreisen. Die Verblendung wird sich verdichten. 

Auf diesem Pfad der Meditation häufen sich die Nacheiferer. Mein verehrter Gurumaharaj 
vernahm einmal eine Offenbarung, dass er sich nun in “Anusuia” aufhalten soll. Also kam er von 
Jammu nach Chitrakut herunter und hielt sich im dichten Wald von Anusuia auf. Viele Sadhu 
kamen oft vorbei. Einer von ihnen beobachtete, dass Paramhans unbekleidet lebte und dennoch 
verehrt wurde. Also warf er auch sein Lendentuch weg, gab seine Wasserschale einem anderen 
Sadhu und wurde “Digambar”. (Digambar - eine Sekte, deren Anhänger unbekleidet leben) Nach 
einer Weile bemerkte er wieder, dass Paramhans beim Reden mit den anderen sie auch 
schimpfte. Mein Maharaj wurde dazu aufgefordert, eine strenge Disziplin zu wahren. Unseren 
Guruji nachahmend, begann auch er zu schimpfen, aber die Leute gaben ihm auch schlagfertige 
Antworten zurück. Er klagte nun :”Bei ihm schweigen sie, aber mir geben sie zurück.” 

Nach ein paar Jahren kam er wieder zurück. Zu seiner Überraschung sah er unseren Guruji auf 
der Matratze sitzen und sich Luft zufächeln. Einige schwangen ihm sogar den Federwedel hin 
und her. Gleich bestellte er sich auch im Wald ein Podium mit Matratzen und auch noch zwei 
Männer zum Hin- und Herschwenken des Wedels. Jeden Montag kam es zu einem grossen 
Gedränge von Menschen. Im Wald fand die Segnung eines Sohnes zu 50 Rupies und einer 
Tochter zu 25 Rupies statt. Aber so ein “Glück” dauert nicht ewig spü ^ Fff 

“Du hast keine Chancen. Am Ende wird sich dir alles enthüllen”. Hier gilt das Nachahmen nicht. 
Jeder soll, wie es ihm geziemt, handeln. 

Und was ist meine eigene Pflicht? Im 2. Kapitel erwähnt Srikrishna zum ersten Mal das Wort. Er 
Sagt: “Erkenne deine eigene Pflicht und stell dich bereit zum Kampf. Für einen Kshatriya gibt es 
nichts Besseres”. Von seiner Abstammung her ist Arjuna Kshatriya. Srikrishna sagt: “Für einen 
Brahmanen sind die Vedensprüche wie ein winziger Teich für das Meer. Wachse über die Veden 
hinaus und sei Brahmane.” Wir sollen daraus schliessen, dass unsere Anlagen unbeständig 
sind. Hier betont Er: Lass dich durch Neid und Liebe nicht fesseln. Entfessle dich! Deine eigene, 
nur für dich bestimmte Aufgabe steht über allem.” 

Das heisst doch nicht, dass wir uns wie Brahmanen ankleiden sollen. Diesen Pfad der “Karman” 
hat der Mahapurush Srikrishna in vier Gruppen eingeteilt, nämlich die niedrigste, die mittlere, die 
bessere und die beste Gruppe. Die Gruppenangehörigen werden jeweils, ihren Stufen und 
Handlungen gemäss, “Shudra”, “Vaishya”, “Kshatriya” und “Brahmane” genannt. Auf der “Shudra- 
Stufe” wird mit dem Meditationsprozess angefangen, und meditierend steigt man allmählich zur 
Stufe des Brahmanen auf. Anschliessend bekommt man auch den Zugang zum Erhabenen, ‘p 
iifWr 'T ar%r: ^ ^ “Ich bin weder Brahmane, noch Kshatriya, 




noch Vaishya oder Shudra. Ich weile jetzt im ewigen Glück - dem Erhabenen. Ich bin auch Er.” 

Nun steht er über allen Rasseneinteilungen. Srikrishna sagt: w . “Die vier Rassen 

habe ich geschaffen.” Hat Er denn die Menschen nach ihrer elterlichen Herkunft aufgeteilt? Nein, 
‘tjüt TfrA f^TFRT:’ ihre natürlichen Anlagen in Betracht ziehend, wird ihnen das “Werk” zugewiesen. 
Welches Werk? Das weltliche? Srikrishna sagt: “Nein, das dir zugewiesene Werk.” Welches Werk 
ist nur für uns bestimmt? - Es ist das Werk als Opfer - “Yajna”, das beinhaltet u.a.: 

a. Yajna und der Yajna (Feueropferungs)Prozess 

b. Opferung des Atems beim Ausatmen 

c. Opferung des Einatmens beim Nichtatmen 

d. die Enthaltsamkeit der Sinne von den Sinnesobjekten 

Mit anderen Worten sind es der Yoga, die Meditation und das Beten. Mit dem wahren Gebet 
gelangen wir zu unserem Ziel - dem Erhabenen. Eben dieser Gebetsprozess hat vier Stufen. Es 
ist das Dharma jedes einzelnen, seinen Fähigkeiten gemäss zu handeln. Durch die Nachahmung 
der hervorragenden Fortgeschrittenen wird er beängstigt. Absolut vernichtet wird er jedoch nicht, 
denn der Keim geht nie verloren. Aber unterdrückt durch die Natur wird er beängstigt und 
gedemütigt. Natürlich kann ein Kind aus der Anfängerklasse im Bachelorkurs (bzw. während der 
Vorlesung einer Universität) nichts empfangen. Es wird sogar seiner Anfangsbuchstaben beraubt. 
Arjuna erkundigt sich: Warum fällt es einem so schwer, seinen Anlagen (Fähigkeiten) gemäss zu 
handeln? 

arjuna uväca 
atha kena prayukto’yam 
päpam carati pürusah, 
anicchann api värsseya 
baläd iva niyojitah (36) 

Arjuna spricht : 

“Wodurch angeregt - als wäre man von einer hohen Gewalt gezerrt - begeht der Mensch 
unwillkürlich die Sünden? Warum gehorcht er Dir nicht?.’’ 

sribhagavün uväca 
käma esa krodha esa 
rajogunasamudbhavah, 
mahäsano mahäpämä 
viddhy enam iha vairinam (37) 

Sri Bhagwan sagt: 

“ Wie das alles verschlingende, unersättliche Feuer sind die beiden aus dem Rajogun 
entsprungenen und durch Neid und Liebe ergänzten Sünden - Lust und Wut. Erkenne sie als 
deine grössten Feinde.” 

Und wie beeinflussen sie uns?: 

dhümenä’vriyate vahnir 
yathä’darso malena ca, 
yatho’lbenä’vrto garbhas 
tathä tene’dam ävrtam (38) 
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“In derselben Weise, wie das Feuer durch den Rauch, der Spiegel durch den Schmutz und die 
Plazenta vom Mutterleib, bleibt dies unser Wissen von den Begierden namens Lust und Wut 
verschleiert.” 

Das Verbrennen von wässerigem Holz verbreitet überall Rauch. Es brennt zwar, aber wird nie zur 
Feuerflamme. Wie das Spiegelbild in einem vom Schmutz verhüllten Spiegel unerkennbar ist, wie 
der Embryo durch die Plazenta umschlossen ist, genauso kann man wegen der Begierden und 
Schwächungen den Allerhöchsten nicht erblicken. 

ävrtam jnänam etena 
jnänino nityavairinä, 
kämarüpena kaunteya 
duspürenä’nalena ca (39) 

“O Kauntaya! Wie das unersättliche, alles verschlingende Feuer ist es die - trotz der 
Begierdengenüsse - unersättliche, als Menschenfeind geltende Lust, die unser Wissen dämpft.” 

Nur zwei Feinde hat Srikrishna bis zu diesem Zeitpunkt genannt, nämlich die Lust und die Wut. In 
der 39. Strophe nennt er nur einen von den beiden - die Lust. In der Lust ist eigentlich die Wut 
eingeschlossen. Mit der Wunscherfüllung tritt die Wut zurück, aber die Lust bleibt bestehen. Wird 
ein Hindernis bei der Wunscherfüllung gesichtet, so flammt sie wieder auf. Die Lust enthält also 
auch die Wut. Wo befindet sich diese Lust. Wo ist sie ausfindig zu machen? Srikrishna sagt: 

indriyäni mano buddhir 
asyä’dhisthänam ucyate, 
etair vimohayaty esa 
jnänam ävrtya dehinam (40) 

“Die Sinnesorgane, der Geist und der Verstand sind ihr Sitz. Unsere Seele, unsere Vernunft und 
unseren Geist durch die Sinne verhüllend, verblendet uns die Lust. 

tasmät tvam indriyäny ädau 
niyamya bharatarsabha, 
päpmänarh prajahi hy enam 
jnänavijnänanäsanam (41) 

“Also o Arjuna! Bezähme zunächst deine Sinnesorgane, denn dein wahrer Feind weilt in dir, in 
deinem Körper. Ausserhalb ist er nicht zu finden, der Kampf findet in deinem Inneren statt. Die 
Sinnesobjekte zügelnd erschlage den, dein Wissen und die Weisheit zerstörenden, sündhaften 
Feind - die Lust. Sie lässt sich direkt angreifen. Also sollst du den Sitz der Begierden (den Sitz 
des Feindes) umstellen und sie unter deine Herrschaft bringen. 

indriyäni paräny äbur ^p£i]|Rl tR TFT: | 

indriyebhyah param manah, HH'd'kJ hVT ffeSf pf: WPRJ 'ff: I I 42 I I 

manasas tu parä buddhir 
yo buddheh paratas tu sah (42) 

“O Arjuna! Erkenne die Sinnesobjekte als über dem Körper stehend, denn sie sind subtiler, 
deshalb auch mächtiger als der Körper. Jenseits der Sinne ist der Geist. Und was ist grösser als 
der Geist? - Das ist deine Seele. Du bist es. Also erwerbe dir die Fähigkeit zur Enthaltsamkeit 
deines Geistes und deines Verstands.” 
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jahi satrum mahäbäho 
kärmarüpam duräsadam (43) 

“So, deine jenseits des Verstandes stehende, subtilere und mächtigere Seele erkennend, schätze 
dich richtig ein. Bezähme deinen Geist mit Hilfe deiner Vernunft und, o Arjuna! erschlage diesen 
deinen schwer besiegbaren Feind. ” 

Die Lust ist schwer zu besiegen. Durch unsere Sinne greift sie uns an. Also sollst du deine 
eigene Macht erkennend und einschätzend, deinen Feind - die Lust - vernichten. Man braucht 
hier nicht noch einmal zu betonen, dass dieser Feind in uns verweilt und dass der Kampf auch 
innerlich geführt wird. 



ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 



Viele Kommentatoren haben diesem Kapitel den Namen - Yoga der Erkenntnis - gegeben, aber 
das stimmt nicht mit allem überein. Im 2. Kapitel nennt Yogeshwar Srikrishna das Wort “Karma”. 
Er erklärt die Wichtigkeit vom “Karma” und erweckt in uns dabei die Neugierde, das Karma näher 
kennenzulernen. 

In diesem Kapitel definiert er das Karma - und zwar betont Er, dass der Yajna-Prozess das wahre 
Karma ist. Das beweist, dass das Yajna uns eine bestimmte Richtlinie gibt. Alles andere (ausser 
dem Yajna) verursacht nur die Bindungen. Laut Srikrishna ist dies ein von den weltlichen 
Bindungen befreiendes Karma. 

Srikrishna stellt auch den Ursprung und den dadurch zu erhaltenden Gewinn dar. Er legt hohen 
Wert auf das Opferwerk und wiederholt, dass der Yajna-Prozess das eigentliche Karma ist. Wer 
sich nicht demgemäss verhält, der ist ein Sünder und lebt umsonst. Unsere Vorfahren - Rishis - 
haben auch nur durch das Handeln die Befreiung vom Handeln erhalten. Nun weilen sie in ihrem 
Sein. Sie müssen sich nun nicht mehr für sich, sondern für die Nachfolger einsetzen - wie 
Srikrishna es auch tut. Mit dieser Aussage stellt sich Srikrishna uns als Yogi vor. 

Er fordert die handelnden Yogis zur Stetigkeit auf, denn ihr Ziel erreichen sie nur dadurch. 
Mangels Handelns werden sie vernichtet. Darum muss man sich konzentrierend kämpfen. Wie 
kann man blindlings und wozu soll man kämpfen, wenn man sich von allem zurückgezogen hat? 
Die Schwächungen wie Lust und Wut, Neid und Liebe behindern unseren Aufstieg. Unser Kampf 
währt bis zu ihrer Niederlage. Unser Kampf besteht darin, dass wir die auf dem Kuru-Feld 
aufgestellten dämonischen Eigenschaften niederschlagen müssen und uns dann in die 
Meditation versenken können. In der Tat besteht dieser Kampf in der Meditation selbst. Das ist 
die Zusammenfassung dieses Kapitels. Beschrieben wird weder das Karma noch der Yajna. 
Sobald wir den Yajna verstehen, wird uns durch die Kenntnis der Karma enthüllt. 

Dieses Kapitel macht uns nur mit dem Ausbildungsaspekt eines in Meditation versunkenen Yogis 
vertraut. Diese Anweisungen sind für die Meister, die weder beim Tun noch beim Unterlassen zu 
gewinnen oder verlieren drohen. Aber für die Schüler steht hier noch nichts von besonderer 
Wichtigkeit. Was ist das Karma-Yoga? Wie wird es gestaltet? Seiner Ansicht nach ist der Yajna- 
Prozess das Karma. Selbst das Karma ist noch immer unklar, obschon die eigentliche 
Beschreibung des Kampfes oder des Krieges in der Gita an dieser Stelle zu finden ist. 

Ein klarer Überblick über die Gita verdeutlicht uns, dass uns Srikrishna im 2. Kapitel wegen der 
Vergänglichkeit des Körpers zum Kampf anregt: “Stell dich zum Kampf bereit’’. In 
Zusammenhang mit dem Yoga der Erkenntnis bezeichnet Er für einen Kshatriya den Krieg als 




das einzige ihm passende und zu seinem Wohl führende Mittel. Nun, welche Kenntnisse sind 
damit gemeint? - Dass er den Sieg und die Niederlage gleichbewertend kämpfen soll. 

Im 4. Kapitel sagt Er, dass man mit Hilfe seines Schwertes namens Meditation seinen Feind 
namens Zweifel erschlagen soll. Vom 5. bis zum 10. Kapitel fehlt das Wort “Krieg” überhaupt. Im 
1 1 . Kapitel sagt Er: “Die Feinde sind von mir schon längst getötet worden. Werde nun ein Mittel 
zum Zweck und geniesse deinen Ruhm! Auch ohne dein Tun sind sie schon tot. Er (der Anreger) 
wird dich zum Handeln zwingen. Töte also die schon Gestorbenen. ” 

Im 15. Kapitel vergleicht Er die Welt mit einem tiefverwurzelten Pappelfeigenbaum. Mittels 
Bindungslosigkeit wird Arjuna zum Fällen dieses Baums, d.h. zum Erkennen des Erhabenen 
aufgefordert. In den darauffolgenden Kapiteln wird der Krieg nicht mehr erwähnt, dahingegen 
werden im 16. Kapitel die in die Hölle verdammten Dämonen beschrieben. 

Nur im 3. Kapitel gibt es von Strophe 30 bis 43 eine ausführliche Beschreibung des Krieges, der 
Kriegesgrösse und seiner Notwendigkeit, über die Strafe der Kriegsverweigerer und die 
verfallenen Feinde. Unsere eigene Kraft erkennend, sollen wir unsere Feinde erschlagen. In 
diesem Kapitel stehen wir unseren wahren Feinden gegenüber und haben auch erfahren, dass 
wir sie zu erschlagen haben. 

a&.cTöftfäfrr #4^WT^11cTRJ4f%4ög sFUfctUFIT zfpRTR# “?Tg fcRM SP^TT ' 
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Hiermit endet dies “ das Kapitel der Anregung zum Erschlagen der Feinde”, das als Zwiegespräch 
zwischen Srikrishna und Arjuna geführt, 3. Kapitel der Upanishad Srimadbhagvadgita, der 
Wissenschaft des Höchsten, der Schrift über den Yoga. 

ffct ftpjj wfr ft : 'waf 
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Hiermit endet auch das 3. Kapitel namens “ das Kapitel der Anregung zum Erschlagen der 
Feinde” der “Yatharthgita”, zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler 
Srimaan Paramhans Parmanands. 
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KAPITEL 4 

Im 2. Kapitel versichert Srikrishna jedem von Verwirrung Befreiten die Erlösung von allen 
Verpflichtungen zum Handeln. Dieser befreienden Handlungslosigkeit und der Kriegführung 
bemächtigt sich der Yoga - sowohl der Yoga des selbstlosen Handelns als auch der Yoga der 
Erkenntnis. In diesem Kapitel erhalten wir ein klares Bild von dem Gita-Verfasser und der in uns 
allmählich zu Tage tretenden Entwicklung des Yoga. 

Sri Bhagvan spricht: 

srlbhagavän uväca 
imam vivasvate yogam 
proktavän aham avyayam, 
vivasvän manave präha 
manur iksväkave’bravTt (1) 

“Am Anfang des “Kalpa” habe ich diesen unzerstörbaren Yoga dem Vivasvan (der Sonne) 
offenbart , der Vivasvan seinerseits dem Manu (dem Stammvater der Menschheit), und der Manu 
seinem Sohn lkshawaku.” 

Wer offenbart? - “Ich” - d.h. Srikrishna. Wer ist Srikrishna? - Ein Yogi - ein im Urelement 
weilender Mahapurush - offenbart am Anfang des “Kalpa”, d.h. am Anfang des Gebets, dem 
Vivasvan - einem Gläubigen, einem Anhänger, d.h. einem Hilfsbedürftigen, in diesen 
unzerstörbaren, unvergänglichen Yoga. Ich ströme ins Menschenherz ein. Die Sonne 
symbolisiert hier das Licht - die Erleuchtung. Wahrlich erleuchtet uns nur Er. 

Kurz zuvor hat Srikrishna den Yoga ausführlich beschrieben, nämlich, der Anfang dieses 
unvergänglichen Yoga haftet, bis der Mensch zur Vollkommenheit gelangt. Das Heilmittel (Kalpa) 
für den Körper ist die Arznei, aber für die Seele das Beten. Der Gebetsanfang wird zum Anfang 
des Seelenheils, was auch nur durch die Segnung eines Mahapurush erhältlich ist. Ein wilder, 
verblendeter, unwissender Mensch, ohne Gebetssinn und -Zuneigungen, wird gleich mit der 
Anregung zum Gebet erfüllt, sobald er einen Mahapurush erblickt, sich ihm anschliesst und ihm 

dient, so gut er kann. Das beschreibt Goswami Tulsidas folgendermassen: «f f%r^r yg f«p? yg 

cf rö w tfz Tjfrg i(Ramcharitmanas) 

“Den Erhabenen erblickt der, den der Erhabene anblickt (auserwählt).” und “Der ist des Höchsten 
würdig.” 

Srikrishna will der Sonne (Vivasvan) diesen Yoga mitgeteilt haben, ggf smfict’ Nur das 
Anblicken Srikrishnas kann in uns den Gebetssinn erwecken. Der Selbsterleuchtete, der 
Selbstbeherrscher weilt im Herzen aller. Die Yogaübung des Atmens bemächtigt uns des 
Einsseins mit Ihm. Mit dem “der-Sonne-erzählt-haben” meint Er, in dem Menschen den 
Gebetssinn erweckt zu haben. Im Laufe der Zeit spornt Er den Menschen zum Gebet an. Das ist 
das “von-dem-Vivasavan-dem-Manu-erzählen”. Durch diese Anreize entsteht der Gefallen an den 
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Lehren eines Mahapurush, womit wiederum das Erzählen der Kenntnisse an den lkshawaku 
gemeint ist. Der Wunsch nach dem Handeln, durch das wir von allen Taten befreit werden 
können, wird in uns entstehen. Und dann werden wir handeln und bald voranschreiten. Voran? 
Wohin? Da sagt Er: 

evarh paramparäpräptam 
imam räjarsayo vidufi, 
sa kälene ’ha mahatä 
yogo nastah paramtapa (2) 

“Auf diese Weise wird der Yoga, mit Hilfe eines Mahapurush ins Herz eines “unbeschlagenen” 
Menschen, dann aus diesem Herzen in seinen Geist einfliessen, und dann zum Wunsch nach 
dessen Verwirklichung werden. In diesem Fall steigt er zur Stufe eines Rajrishi auf. ” 

Rajrishi - ein Heiliger der Kriegerkaste. Dann ist er darin bewandert. Nun besteht aber die Gefahr, 
durch die auf dieser Stufe zu erhaltenden Zauberkräfte vernichtet zu werden. Wie kann man 
diese Gefahr überwinden? Werden alle auf dieser Stufe vernichtet? Srikrishna sagt: “Nein, wer 
mein Gläubiger, mein Anhänger, mein lieber Freund ist, der ist unvergänglich, 

sa evä ’yarh mayä te ’dya jt rmw WTT ffssr sffcRT: qWT: I 

yagah proktah purätanah, ^ m ^ im , 

bhakto’si me sakhä ce’ti 
rahasyarin hy etad uttamam (3) 

“denselben uralten, geheimnisvollen und allerhöchsten Yoga habe ich dir zugunsten offenbart, 
denn du glaubst an mich und bist mein innigster Freund. ” 

Arjuna - ein Meditierender aus der Kriegerrasse - war ein Rajrishi. Auf dieser Stufe könnte ein 
Meditierender oft wegen der und durch die magischen Zauberkräfte vernichtet, d.h. abgelenkt 
werden. Zwar zum Wohl der Menschheit gesinnt, gerät der Meditierende aber wegen der 
Zauberkräfte in Versuchung. Um Arjunas willen offenbart Srikrishna diesen ewigen, 
geheimnisvollen Yoga, denn “du bist mein Anhänger, vollkommen auf mich angewiesen.” 

Mit Hilfe der Anweisung des Allerhöchsten und des Gurus, der absichtlich zu dem Meditierenden 
einen gewissen Abstand hält, fängt das wahre Gebet an. Diesbezüglich spielen Gott und der 
Guru dieselbe Rolle - die eines Anregers. Den Geist können nur die Beiden bändigen. Sie 
schreiten unseretwegen “herunter”, um uns vor der bevorstehenden Gefahr - dem Gebrechen - 
zu retten. Den wahren Pfad können wir erst dann einschlagen, nachdem unser Guru wegweisend 

wirkt.. “tft crefsf/üTer i”.“Ohne Ihn mag der Meditierende Zuversicht haben, aber 

ihm fehlt es noch am wahren Gebet.” 

Mein verehrter Guru erzählte uns oft davon, wie er etliche Male nur wegen der vorwarnenden 
Gottesoffenbarungen vor der Vernichtung gerettet worden ist.. Natürlich wollten wir wissen, ob 
Gott wirklich spreche. Unser Lehrer versicherte uns, dass Gott uns auch ansprechen wird. “Seid 
nicht besorgt.” Wahrlich, er hatte recht. Wie ein Freund kommt Er zu unserer Rettung, und wir 
können unsere Schwierigkeiten überwinden. 

Nachdem Arjuna den Anfang des Yoga, die auf diesem Pfad aufzutretenden 
Schwierigkeiten und deren Lösungen wahrgenommen hatte, stellte er die Frage? 

arjuna uväca 
apararh bhavato janma 
param janma vivasvatah, 

Katham etad vijäniyäm 
tvam ädau proktavän iti (4) 
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“O Herr! Geboren bist Du erst jetzt, und in mir fließt die Wahrheit schon längst von Generation zu 
Generation weitervermittelt. Was soll ich darunter verstehen, wenn Du sagt, Du hättest am 
Anbeginn die Wahrheit dem Vivasvan kundgegeben?” 

Darauf antwortet Srikrishna: 

sribhagavän uväca 
bahüni me vyatTtäni 
janmäni tava cä’rjuna, 
täny altarh veda sarväni 
na tvam vettha paramtapa ( 5 ) 

“0 Arjuna! Viele Geburten hatten wir - du und ich - schon. 0 Parantap! Davon weisst du nichts, 
aber ich schon. ” 

Der Meditierende weiss nichts, aber der im Ewigen Weilende, der gottähnliche Mahapurush 
weiss alles. “Wird Er auch wie die anderen zur Welt gebracht - geboren?” Srikrishna sagt: 

“Nein, die Erwerbung der Gottähnlichkeit ist verschieden von einer Wiedergeburt, d.h. einen 
anderen, neuen Körper annehmen. Meinen Avatar ” kannst du nicht mit den menschlichen Augen 
wahrnehmen. Ich bin ungeboren, unerscheinbar, immerwährend, dennoch bin ich auf den Körper 
angewiesen. 

“ara'EjjvtffacT ^ 3TRTT | 
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(Avadhu ist einer, der die göttliche Erkenntnis erlangt und jede Verhaftung an die Welt 
aufgegeben hat (Lex.). 

“Avadhu! Glaube an das Leben! Es lügt der selbstsüchtige Guru, der dir nach dem Tod die 
Erlösung verspricht!” 

“Das Aufgehen in dem Erhabenen erwirbst du nur mittels dieses Körpers. Auch nur ein winziger 
Mangel zieht eine Wiedergeburt nach sich. ” 

Für Arjuna ist Srikrishna noch ein normaler Mensch, deshalb stellt er Ihm eine intime Frage: “Bist 
Du auch wie alle anderen eine fleischliche Erscheinung, d.h. geboren? Ist Deine Geburt der 
unserigen gleichzusetzen? Wirst Du auch wie wir alle (aus Fleisch und Blut) geboren?” - 
Srikrishna antwortet: 

ajo ’pi sann avyayätämä 
bhütänäm Tsvaro ’pi san, 
prakrtim sväm adhisthäya 
sambhavämy ätmamäyayä (6) 

“Unvernichtet, befreit von Wiedergeburten, in allen Lebewesen weilend, meine Natur bezähmend, 
nehme ich durch “Maya” eine Erscheinungsform an.” 

Die eine “Maya” ist die Unwissenheit, die anhand unserer natürlichen Anlagen unsere Geburt auf 
einer niedrigen Stufe veranlasst. Die andere “Maya”, der wir unmittelbar gegenüberstehen, ist die 
“Maya vom Sein”, die uns zum Seelenbewusstsein ermächtigt. Man nennt sie auch “Yogamaya”. 
Sie ermöglicht unsere Wiederanknüpfung an die unvergängliche Urform. “Kraft dieses Prozesses 
und der Bezähmung meiner dreifachen Guna entstehe ich. ” 
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Oft hegt man den Wunsch nach dem Erblicken dieser Inkarnation, dieser Herabkunft Gottes. 
Srikrishna gibt bekannt, dass da nichts ist, was man erblicken könnte. “Diese Erscheinung kann 
man nicht mit den anderen vergleichen. Durch die Yogaübungen, durch meine eigene Maya 
bezähme ich meine dreifache Natur und entstehe dann.” Aber unter welchen Umständen? 



yadä-yadä hi dharmasya 
glänir bhavati bhärata, 
abhyutthänam adharmasya 
tadä’tmänarh srjämy aham (7) 



IH S4H«4 n ^1 TH M Jl l*-44 i?H 1 1 \9 II 



“0 Arjuna! Immer dann, wenn sich das (vom Weltlichen) angeekelte Herz nach dem 
Allerhöchsten, dem Erhabenen sehnt, immer wenn der Mensch wegen der unerträglichen 
Unrechtschaffenheit ein bitteres Los zieht, iaße ich mein Sein erscheinen.” 

So einen Ekel empfand der Manu (der Stammvater der Menschheit) öifi, ffr rr 

*Rfrr fög i Ramcharitmanas. 

“Der Geist ist angeekelt, denn das ganze Leben ist ohne Gebetsopferung vergangen”. 



Wenn ihr euch in euerem Herzen Gottesliebe empfindend . RpR Rrt rir «R #R..für die 
Urreligion eingesetzt habt, und wenn ihr trotz aller Bemühungen das Unrecht nicht beseitigen 
könnt, dann entstehe ich in einer Inkarnation, sagt Srikrishna. Das bedeutet, dass Gott nur um 
seiner Anhänger willen entsteht. Und Er sagt: “Ich bin nur für meine Anhänger”. 

RT RRR ftcf eTFft l (Ramcharitmanas 1/12/5) 

Diese Herabkunft verwirklicht sich im Herzen eines Gläubigen. - Und was tut Er? - 

paritränüya sädh ünäm mFr i u i n R>RT R ppm I 

vinäsäya ca duskrtäm, ynAj-y iMm'-iTR RMcnfn pfpf II <£ II 

dharmasamsthapanärthäya ' ' 

sambhavämi yuge-yuge (8) 

“O Arjuna! .RTSjgf MR?ii u im. Das allerhöchste Ziel ist Gott, und nur Gott. Mit Ihm vereinigt erzielt 
man nichts mehr. Um das göttliche Vermögen ungehindert fliessen zu lassen, um die 
dämonischen Eigenschaften mit den Wurzeln herauszuziehen und um das 

Dharma zu beschützen, entstehe ich in jedem Zeitalter. ” 

Das göttliche Vermögen beinhaltet das Unterscheidungsvermögen, Leidenschaftslosigkeit, 
Beherrschung des Denkens und der Sinnesobjekte, und die dämonischen Eigenschaften sind 
Lust und Wut, Neid und Liebe. Mit dem Zeitalter - dem Yuga - ist nicht das historische Yuga zu 
verstehen. Die Rechtschaffenheit und ihr Auf- und Abstieg hängen mit der menschlichen Natur 

zusammen. In jedem Zeitalter besteht diese Natur, wie auch Ramcharitmanas deutet:ffR snF 

?tf! Rn nRT ^ i i.(Ramcharitmanas 7/10/1) “In jedem Weltzeitalter bestehen 

allerlei Handlungspflichten. Durch Maya angespornt handeln wir.” 

In jedem von uns spiegeln sich Ideen und Denkobjekte aller Art wieder, nicht aufgrund der 
Unwissenheit, sondern wegen der “Ram-maya” - wegen der Erkenntnis Gottes, durch 
Gottesanweisungen. Der Gelehrte Tulsidas nennt “Maya” - “Ram-maya” und “Atma-maya”. Diese 
“Maya” , diese Illusion - mit anderen Worten die Kraft Brahmas vereinigt uns mit “Rama”, dem 
Erhabenen. 




Und welcher “Yuga” weilt nun in uns? 

‘■ipr ^rwr Hsim |e|ü wet wt ewt i i”.(Ramcharitmanas 7/103/2) 

“Der “Satyuga” erscheint mit dem Einströmen des Urelements, der Gleichheit und der Erkenntnis 
vom Erhabenen in das Herz, mit dem Nachlassen der drei Guna, mit der Beseitigung aller 
Verwicklungen.” Wenn wir von Zorn befreit Gottesanweisungen gehorchen, wenn unser Herz 
voller Freude ist, dann sind wir zum “Satyuga” übergegangen. 

ttftct stt^t i 

Cffel Wer fcl'/W wf 3TNT I I 

“Wenn eine Fülle von Tamas und Mangel an Rajas vorherrscht, dann wirkt Kaliyuga. Es wirken 
überall Feindseligkeit und Gegnerschaft.” 

“Im Kaliyuga verweilst du, wenn du zu Tamas-Guna neigst - diese sind beispielsweise Faulheit, 
Feindseligkeit und Gegnerschaft, Trägheit und Nachläßigkeit.” Alles wissend betätigt er sich mit 
Verbotenem. Die Pflichten der vier “Zeitalter” sind nicht chronologisch zu verstehen, sondern 
stehen in Abhängigkeit mit dem Auf- und Abstieg unserer Natur. Manche nennen diese vier 
Kategorien “vier Zeitalter”, und manche die “vier Kasten oder Raßen”. Eigentlich betreten wir die 
“vier Stufen” der Meditierenden - die höchste, die hohe, die mittlere und die niedrigste Yogatufe. 
In jedem Zeitalter, auf jeder Stufe, auf Schritt und Tritt begleitet uns ein “Avatar” ein Erleuchteter. 
Der einzige Unterschied besteht darin, daß einer auf einer höheren Stufe Ihn öfter und 
problemlos erlebt . Srikrishna sagt: 

“In jedem Zeitalter, unter jedem Umstand, in jeder Gesellschaftsordnung entstehe ich - nur unter 
dieser Bedingung, dass der Mensch durch und durch angeekelt und hilflos ist. ” 

In uns das Unterscheidungsvermögen und die Leidenschaftslosigkeit einfliessen zu lassen, um 
die Menschenfeinde Wut und Lust, Neid und Liebe total zu vernichten und um uns für immer mit 
dem Erhabenen zu vereinigen. Wir werden uns selbst nie bewusst, wie viele Schwächungen in 
uns noch haften und wie viele schon überwunden sind, es sei denn, Gott segnet uns mit dieser 
Einsicht. 

Vom ersten Augenblick an weilt Er in uns. Der Gläubige spürt Ihn in seinem Inneren. Heißt das, 
dass Er dann für jeden sichtbar ist? 

Srikrishna sagt: “Nein,- 

janma karma ca me divyam irm - chij-U ir j <JT aw: I 

evarhyo vetti tattvatah, 1 1 II 

tyaktvä deham punarjanma 
nai’ti mäm eti so’rjuna (9) 

“o Arjuna! Einige Karman und Geschöpfe sind nicht irdisch. Sie sind überirdisch: wie 

a) eine durch das gegen die Unrechtschaffenheit schmerzende Herz verursachte 
Schöpfung 

b) meine Taten : 

1. die Vernichtung des Ursprungs des Übels 

2. die Entwicklung der zum Ziel bringenden Fähigkeiten 

c) die Verfestigung der Rechtschaffenheit 

Die normalen, biologischen Augen können das nicht sehen, der Geist kann das nicht 




wahrnehmen. Wer kann dieses geheimnisvolle Rätsel lösen und durchschauen? “*rf %foT cR^ra':”. 
Nur ein Erkennender. Einer mit gutem Erkenntnis-, Denk- und Unterscheidungsvermögen nimmt 
meine Gestalt und meine Tat wahr. Ihm gönne ich das Sichten meines Antlitzes und er wird für 
immer von Wiedergeburten erlöst. Er wird mit mir vereint. ” 

Srikrishna sagt: “Nur kraft dieses Vermögens könnt ihr mich sehen. ” 

Haben wir das Vermögen? Sind wir dazu fähig? Wenn nur die mit diesem Vermögen Versehnen 
Seine Erscheinung und Seine Taten erblicken können, warum und wozu kommen scharenweise 
Tausende, um einen Anblick von diesen “Avataras” zu gewinnen? In der Tracht eines Mahatmas 
geben sich viele als “Avatar” aus, sie selbst oder ihre Anhänger erregen grosses Aufsehen über 
ihre “Herabkunft”, und wie dumme Schafe drängen sich die Menschen, um sie zu sehen. 

Im 2. Kapitel erklärt Srikrishna den Unterschied zwischen dem Guten und dem Bösen: “O Arjuna! 
Die Lüge ist nicht. Zu keiner Zeit war sie. Und an der Wahrheit mangelt es zu keiner Zeit.” - “Ist 
es Deine Meinung?” fragt Arjuna. Srikrishna antwortet: “Einer mit dem Erkenntnisvermögen weiss 
davon.” - Kein Linguist, kein Reicher, sondern einer mit diesem Vermögen. - Er wiederholt: “Ich 
entstehe, aber nur ein Weiser kann mich sehen.” Es gibt keine aufzählbaren 5 oder 25 Elemente. 
Die Kenntnis derer Zahl macht uns nicht zum Erkennenden. Srikrishna erklärt: “Die Seele ist das 
Urelement, das einzige Element. Mit dem Urelement vereinigt, wird die Seele selbst auch zur 
Stufe dieses allerhöchsten Urelements aufsteigen.” Dieses Geschehen nimmt nur ein Weiser 
wahr. 

Selbstverständlich verwirklicht sich diese Herabkunft nur im Herzen eines Gläubigen. Anfangs 
wird man sich des Wegweisenden nicht bewusst, aber mit dem Anblick des Erhabenen wird 
alles durchschaubar. 

Srikrishna sagt: “Meine Erscheinung ist überirdisch, göttlich. Wer mich erblickt, wird auch göttlich, 
denn er gelangt zu mir. ” 

Beim Anhören so einer Aussage beginnen wir zu phantasieren, machen aus Ihm eine 
menschenänhliche Figur und wir beten sie an. Unseres Erachtens lebt Er irgendwo oben, im 
Himmel. Wir verstehen nicht, was Er damit sagen will. 

Er sagt: “Ihr könnt werden, was ich schon geworden bin. Ich bin eure Zuversicht, eure 
realisierbare, mögliche Zukunft. Eure Selbstverwirklichung wird euch zu Srikrishna machen, euch 
verwandeln. Ist euer Herz liebevoll, so könnt ihr auch diesen “ Avatar ” erleben, erfahren.” 

Mit Seiner Außage gibt Er euch einen Anstoß: “Viele sind schon über diesen Pfad zu mir 
gelangt. ” 

“Rag” heißt Leidenschaft, “Virag”: Leidenschaftslosigkeit, “Vitrag” : das Freisein von 

Leidenschaft - also 

vitarägabhayakrodhä mymßmT: I 

manmayämäm upäsritäh, || ?o || 

bahavo jnänatapasä 
pütä ntadhävam ägatäh (10) 

“jenseits der Leidenschaft, Leidenschaftslosigkeit und sogar des Wunsches nach dem Freisein 
von Leidenschaft, jenseits der Furcht und Furchtlosigkeit, Wut und Wutlosigkeit sind viele - 
geheilt durch das Erkennen von der Wahrheit und das spirituelle Üben - schon mit mir vereint. ” 




Das ist nichts Neues. Das ist die Bedingung. 



“ Viele sind dadurch zu mir gelangt. ” - Wodurch? - 

“ Durch ihr schmerzendes und angeekeltes Herz, das gegen das Unrecht angeht, entstehe ich. 
Die Menschen mit solch einem Herzen gelangen zu mir. ” 

Was vorhin das Denkvermögen genannt wurde, das heißt jetzt die Erkenntnis der Wahrheit. Das 
Urelement, das allerhöchste Element ist Gott. “Ihn-erblicken-können” heißt das Erkennen, die 
Erkenntnis von der Wahrheit. Es folgt nun eine Erklärung dazu. In Anbetracht der in der Natur 
des Menschen bestehenden Anlagen und Fähigkeiten schafft Er die vier Menschengruppen. Hier 
hilft uns die Bedeutung der Wörter “Tattva” und “Tattvajnan”, um dies beßer zu verstehen. 

“Tattva” : Istheit, das “Das”, das wahre Prinzip 

“Jnana” : die Erkenntnis der Prinzipien in allen Dingen 

Im Samkhya-yoga wird uns von 5 und 25 Elementen erzählt ( Lex.) 

ye yathä märh prapadyante fj <pjt tri !FRRr 'fnrMfW I 

täms tathai ’va bhajämy aham, ^ ngw: qTÄT W&T: 1 1 ? ? 1 1 

rnarna vartmä’nuvartante 
manusyäh pärtha sarvasah (11) 

“O Partha! Wie sie zu mir beten, so besinne ich mich ihrer, d.h. so nehme ich sie wahr. Von 
überall her folgen die Menschen meinem Pfad. ” 

Wie die Menschen an Ihn denken, in demselben Maß denkt Er an sie. Seine eigene Widmung ist 
auch seine Segnung. Die Weisen machen Gebrauch von dieser offenbarten Wahrheit, sie kennen 
und erkennen die geheimnisvolle Offenbarung. Meine Gläubigen handeln mir gefällig und 
verrichten die Taten, die ich mag. 

Wie besinnt sich Gott auf uns? Er begleitet uns stets wie ein Wagenlenker. Das ist die Art seines 
Gebets. Er hat es sich zur Aufgabe gemacht, alle Verderbnis zu vernichten. Zum Schutz des 
göttlichen Vermögens vor dem Dämonischen hält Er sich immer bereit. Ohne Seine aufrichtige 
Begleitung als “Wagenlenker” und seine Vorwarnung vor Gefahr könnten wir bei unserem Kampf 
gegen die Natur nie Erfolg haben. Alle unsere Gebetsversuche werden - bei “geöffneten” oder 
“geschlossenen” Augen - zunichte. 

Und woher sollen und können wir wissen, was schon erreicht ist und was noch zu tun ist? - 
Gott steht uns nah und gibt uns helfende Anweisungen. Auf diese Weise, den Abgrund in unserer 
Natur Schritt für Schritt überdachend, voranschreitend, vereinigt uns Srikrishna mit dem 
Allerhöchsten, dem Urelement. Die Verpflichtung zum Gebet obliegt selbst nur uns, aber 
dadurch bringt Er uns unserem Ziel nah. Srikrishna sagt: “In Anbetracht dieser Tatsache folgen 
alle Lebewesen nur mir.” 

Und wie kommt es dazu? - 

künksantah karmanärh siddhim 
yajanta iha devatäh, 
ksipram hi mänuse loke 
siddhir bhavati karmajä (12) 

“Die Menschen opfern ihre Gebete, und in ihnen hegt sich der Wunsch nach der Vollendung, 
nach dem Erfolg ihrer Handlungen, und dies in dieser ihrer Geburt zu sehen. ” 







Welche Handlungen? - 

Srikrishna sagt:“ O Arjuna! Verrichte deine dir zugewiesene Pflicht.” 

- Welche Pflicht ist mir zugewiesen? 

- "Das Werk als Opfer ist das Karma. Verrichte das!” 

- Was ist Yajna? 

- “Ein gewisser Meditationsprozess, der aus folgendem besteht: Atemübung als Opfer - die nach 
aussen gewandten Sinne bezügelnd, opfert man sie in das Feuer der Entsagung. Darin liegt die 
höchste Leistung des Menschen, d.h. der höchste Aufstieg der Seele.” 

Dieser Yajna ist das wahre Karma, dessen ausführliche Beschreibung bald folgt. Was ergibt sich 
durch das Karma - der Yajna? 

YfföfispT'. die höchste Macht, den Allmächtigen sTSJ . den Zutritt zum Brahma, 

die Erlösung von den Handlungen. Srikrishna sagt: 

“ Um die obengenannten Ergebnisse der Karman zu erwerben, d.h. um zur Stufe der 
Handlungslosigkeit zu gelangen, folgt der Mensch meinen Anweisungen und erweitert dadurch 
sein göttliches Vermögen. ” 

Die im 3. Kapitel genannten Anweisungen waren: 

1 . Trage zur Förderung der Götter bei 

2. Erweitere durch die Förderung der Götter dein göttliches Vermögen 

“Mit jedem Schritt in diese Richtung wirst du selbst auch voranschreiten. Auf diese Weise 
voranschreitend, erreiche den Höchsten. ” 

Durch diese eure innere Bemühung verwirklicht sich euer Ziel. In diesem Kapitel unterstreicht 
Srikrishna denselben Punkt: 

“Die Menschen opfern ihre Gebete und es hegt sich in ihnen der Wunsch nach der Vollendung, 
dem Erfolg ihrer Handlungen in dieser ihrer Geburt zu erleben. ” 

Kein Misserfolg, sondern nur Erfolg! Und was meint Er mit “bald”? Gelingt einem diese “höchste” 
Stufe, sobald man handelt? Folgt dem Handeln unmittelbar dessen Erfolg? Srikrishna antwortet: 
“Nein. Hier gilt das Gebot - Schritt für Schritt aufsteigen. ” 

Es geschieht kein unausdenkbares Wunder, es gibt kein grosses sprunghaftes Aufsteigen. Seht 
nun, was Er zu sagen hat: 

cäturvarnyarh ntayä srstam 
gunakaramavibhägasah, 
tasya kartäram api mäm 
viddhy akartäram avyayam (13) 



cTW chdUnfM JTT fc|«s < i c t)<if'rHo<l<l*i Ul II 



“O Arjuna! ‘cn^fsf w Die vierfache Gesellschaftsordnung schuf ich” - 

Die Aufteilung aller Menschen? - Nein, “jw I^TTW: die Tätigkeit jedes einzelnen - 




basierend auf seinen Zuneigungen ‘MR^^TcHcb cjr4 whicmh’,- dient als ein Maßstab bei 

dieser Aufteilung. Die Tamas Guna drücken sich als Trägheit, Interesselosigkeit, Dummheit und 
Untauglichkeit aus. Zwar des Fehlers bewusst, ist der Mensch doch ratlos und handelt nicht. Was 
tun? Stundenlang versucht man zu beten, sich mit diesem bestimmten “Handeln” abzugeben, 
aber konzentrieren kann man sich nicht einmal zehn Minuten lang. Körperlich da, aber 
geistesabwesend. Die Gedanken sind verwickelt, verwahrlost. Wegen der Gedankenwallung 
kommt ihr nicht voran. Warum verschwendet ihr eure Zeit? Steht auf und leistet den 
Fortgeschrittenen Folge. Dient mit Hingabe den Gottähnlichen, den Mahapurush, den mit Gott 
Vereinigten! Das ist zur Zeit eure einzige Erlösung Los. Dadurch werden eure 
Grundeigenschaften und eure Neigung zur Meditation verstärkt und das Dämonische in euch 
beseitigt. 

Mit dieser allmählichen Beseitigung der Tamas Guna und Aktivierung der Rajas Guna - nämlich 
die Betätigung, Leidenschaft und Ruhelosigkeit - könntet ihr in euch schon den Zuwachs der 
Sattvik Guna empfinden und ihr steigt zur Stufe eines Vaishyas auf. Nun könnt ihr eure Sinne 
bezähmen. Das göttliche Vermögen akkumuliert sich allmählich. Mit Hilfe eurer andauernden 
Karman entsteht nun eine Fülle von Sattvik Guna in euch, und die Tamas Guna lassen nach. Auf 
dieser Stufe eines Kshatriyas erwerbt ihr die Heldenhaftigkeit, die Fähigkeit zum unaufhörlichen 
Karma, die Beharrlichkeit, die Beherrschung von Selbst und die Fähigkeit, über allen drei Guna 
zu stehen. Mit der “Verfeinerung” dieser Eigenschaften, d.h. der Sattvik Guna kann ein 
Meditierender zur Stufe eines Brahmanen berufen werden. Die Sattvik Guna sind: 

1 . Enthaltsamkeit 

2. Sieg über die Sinnesorgane 

3. Aufmerksamkeit 

4. Einfachheit 

5. Versenkung in Meditation 

6. das völlige Aufgehen in dem Objekt 

7. Gottesanweisungen befolgen 

8. Gläubigkeit 

Alle Eigenschaften eines Brahmanen also, die einem das Einssein mit dem Brahma ermöglichen. 
Aber auch dies alles grenzt an die niedrigste Stufe zum Brahmane-werden. Der wahre Brahmane 
wird ein Meditierender erst durch die Vereinigung mit dem Erhabenen. Und dann ist er weder 
Kshatriya noch Vaishya, noch Shudra. Er ist jetzt “der Wegweisende” - der Brahmane. Das 
Karma ist nur eins - das uns zugewiesene. Die Einteilung der vier Stufen hängt davon ab, wie 
weit ihr fortgeschritten seid. Also: 

“erkenne mich - deren unvergänglichen Schöpfer - auch als Nicht-Schöpfer. 

na marin karmäni limpanti q- qf chnifu i PAmM q- ir I 

na me karmaphale sprhä, ffriTT^s fiMH l fd *41^ 5^11 II 

iti mam yo ’bhijänäti 
karmabhir na sa badhyate (14) 

“Denn ich gehe nicht voller Erfolgseifer ans Werk.” - Betätige du dich auch nicht mit dem 
Gedanken an Erfolg! 

Was sind eigentlich die Früchte dieses Handelns? 

In den letzten drei Kapiteln verdeutlicht Er uns, dass sich der Yajna durch das Werk als Opfer 
vollzieht. Der vollzogene, vollständige Yajna verschafft uns die höchste Erkenntnis, das höchste 
Wissen, was uns wiederum mit Gott vereint. Das Ergebnis der wahren Karman ist Gott. 

“Aber zu Ihm gelangt sehne ich mich auch nicht mehr nach Ihm, denn entfernt von mir ist Er nun 
nicht mehr. Die Karman umzingeln mich und auch den nicht mehr, der mich auf diese Weise 
erkennend in mir aufgeht. 




rnsr jiircii <j>d | 
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avam jnätvä krtam karma 
pürvair api mumuksubhih, 
kuru karmaVva tasmät tvarh 
pürvaih purvataram krtam (15) 

“O Arjuna! Unsere sich nach Erlösung sehnenden Vorgänger haben auch das wissend, 
gleichermassen Karman geübt.” 

Was wissend? - Dass derjenige, der von den besten Früchten der Karman, nämlich dem 
Erhabenen, nicht entfernt ist aber sich auch nicht nach Ihm zu sehnen braucht, den können die 
Karman nicht fesseln. Srikrishna weilt auf dieser Stufe, deshalb fesseln Ihn die Karman nicht. 
Wenn wir den Zustand erreichen, werden wir auch von den Karman entfesselt. Mit anderen 
Worten kann jeder diesen Srikrishna-ähnlichen-Zustand erreichen und von den Bindungen der 
Karman losgelöst werden. Man dürfte Ihn “Bhagwan”, den Unerscheinbaren, Yogeshwar, 
Mahayogeshwar usw. nennen, aber der von Ihm erreichte Zustand ist jedem möglich. 

Das wissend, haben unsere, sich nach der Erlösung sehnenden, Vorgänger wie Er die Karman 
ausgeübt. Also: 

“O Arjuna! Handle du auch deinen Vorgängen nacheifernd. Das ist der einzige Pfad zur 
Erlösung. ” 

Analysieren wir nun nochmals, was Srikrishna uns bis jetzt mitgeteilt hat: 

1 . Er hat uns zum Handeln aufgefordert 

2. das Wort “Karman” erwähnt Er zum ersten Mal im 2. Kapitel: 

“Höre nun zu, was ich über Karma zu sagen habe. ” 

3. Er beschreibt die Eigenschaften der Karman. Er versichert uns, dass das Karma uns 
von den Ängsten der Wiedergeburt befreien wird 

4. Er erläutert die zu treffenden Vorsichtsmassnahmen 
Aber Er definiert dieses Karman nicht. Im 2. Kapitel sagt Er: 

“Ob du den selbstlosen Yoga übst oder den Yoga der Erkenntnis, handeln musst du auf jeden 
Fall. Der Verzicht auf das Handeln oder dessen Anfang kann dich zu einem Weisen machen, wer 
das behauptet, der ist ein Heuchler, ein Angeber. Also sollst du mit Leib und Seele deine Sinne 
bezähmen und handeln. ” 

Welches Karma meint Er? - Das dir zugewiesene, das Werk als Opfer, den Yajna. Ausser dem 
eigentlichen beschreibt Er alles, was von dem Yajna handelt, z.B. die Herkunft des Yajna, seine 
Eigenschaften, aber nicht den Yajna selbst. Nun erkläre ich euch das Handeln und das 
Nichthandeln - das Karma und das Akarma. Passt gut auf, denn das hat auch schon viele 
Erfahrene, Weise verwirrt. 

kirn karma kirn akarme ’ti gnf fdiUchffld ehe) 4t 5 rar? Äifijdl : I 

kavaya ’py atra mohitäh, 1 1 ? * 1 1 

tat te karma pravaksyämi 
yaj jnätvä moksyase’subhät (16) 

“Was ist Handeln? Was ist Nichthandeln? Selbst Weise sind dadurch verwirrt. Also stelle ich dir 
alles klar dar, damit du . .vom “Unheil” - von den Bindungen - erlöst wirst.” 

Das bedeutet, dass dieses Karma uns von den weltlichen Bindungen befreien kann. 

karmano hy api boddnavyam gnfufT frixr dl 4 «] ^ fdditju i: 

boddhavyam ca vikarmanah, wfr it%: 1 1 ? ö 1 1 

akarmanasA ca boddhavyam 
gahanä karmano gatih (17) 

“Das Handeln muss man verstehen. Das Nichthandeln - das falsche Handeln muss man auch 
verstehen. “Akarma oder Vikarma” - das falsche Handeln. Etwas, was dumme und 




schlechtgesinnte Menschen unbedacht unternehmen, das musst du auch verstehen, denn das ist 
rätselhaft, geheimnisvoll, verborgen. ” 

Manche interpretieren “Vikarma” als etwas Verbotenes oder als die mit totaler Hingabe 
verrichtete Tat, oder als das bewusste Handeln. Aber das Präfix “Vi” bezeichnet eine 
Vorzüglichkeit, ein Merkmal, ein besonderes Kennzeichen. Die Mahapurush, die in ihrem Selbst 
weilen, die mit ihrem Selbst befriedigt sind und die ihrer Selbst bewusst sind, handeln ohne 
Verzweiflung, ohne Anhänglichkeit und ohne Bedenken. Denn sie erzielen dadurch weder 
Gewinn noch Verlust. Sie handeln nur für die Nächsten. Solches Handeln ist zweifelsohne 
makellos. Dieses Handeln ist “Vi-karma”. 

Das Präfix “Vi” bezeichnet in der Gita keine Abwertung oder Verminderung, sondern eine 
Vorzüglichkeit. Also - 

‘ifhirjrH Rl^lcHlßRildlrHI faäPsti):’ (...) 

“Wer im Yoga geübt ist, der besitzt eine besonders gute, reine Seele, ein besonders starkes 
Bewusstsein. ” 

In der Gita kommt es oft vor und bezeichnet die Vollkommenheit, eine Besonderheit. Also ist 
“Vikarma” auch eine von den Mahapurush vorzüglich verrichtete oder zu verrichtende Tat, die 
weder gute noch böse Keime in uns verursacht. 

Nun folgt die Beschreibung von Karma-Akarma. Schenkt mir eure Aufmerksamkeit, sonst gleitet 
es aus euren Händen! 



karmany akanna yah pasyed 
akarmani ca karma yah, 
sa buddhimän manusyesu 
sayuktah krtsnakarmakrt ( 18 ) 



cRrfTHjcKifsr: | 
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“ Wer im Handeln das Nichthandeln erblickt 

mit dem Handeln ist das Gebet gemeint. Wir sollen beten, aber uns nicht als den Verrichter der 
Gebete ausgeben, denn es sind eigentlich unsere Guna, die uns zu verschiedenen Tätigkeiten 
zwingen. “Erkenne, dass du von deinem Gott zum Handeln angetrieben wirst” - wenn man davon 
überzeugt, das Nichthandeln im Handeln erblickt, dann ist man auf dem richtigen Pfad. Also, 

“nur der ist ein Weiser unter den Menschen, ein Yogi, ein im Yoga Geübter und der Verrichter 
aller Taten. So einer handelt tadellos. ” 

Zusammenfassend könnte man sagen: Unser Werk ist das Beten. Verrichtet eure Tat und 
erkennt, dass ihr nicht die wahren Täter, sondern nur das zum Ziel führende Mittel seid. Nur Er 
treibt uns zum Handeln an, denn wir handeln angetrieben durch unsere in unserer Natur 
weilenden Eigenschaften. Diese Erkenntnis des “Nicht-handelns” und das unermüdliche Handeln 
fügen sich zusammen, und dann folgt das höchste Wohl. 

Mein verehrter Guru sagte oft: Ohne Ihn als den die Zügel haltenden Wagenlenker kannst du mit 
dem wahren Meditieren nicht beginnen. Alles, was du tust, ist nur ein Versuch von dir. Alle 
Verantwortung eines Meditierenden trägt der Erhabene, ihm nahe stehend und anweisend. 
Beispielsweise ruht der Pflug anscheinend auf den Schultern der Ochsen, aber das Getreide 
keimt nur durch die Arbeit des Bauern. Ohne den Willen Gottes könnt ihr nie wissen, wohin ihr 
geführt werdet, ob ihr noch in eurer Natur verwickelt seid oder schon im Erhabenen weilt. Ein 
Weiser, ein Yogi, ein Erkennender ist der, der von dem Erhabenen auf diesen Pfad geführt wird 
und der sich für einen Nichttäter haltend andauernd handelt. Ihr wollt nun natürlich wissen, ob wir 
je vom Handeln erlöst werden. 

Laut Srikrishna zählt nicht jede unsere Handlungen zu “der-uns-zugewiesenen-Tat”. ‘ferner ^ 
gnfcr’. . Er sagt: “O Arjuna! Verrichte die dir zugewiesene Tat” erraffst 

cfnfcpeR:’.. und “nur die Gebetsopferung ist das Karma.” Und ist alles andere nicht Karma? 
Srikrishna sagt:. ‘sr^TcT “Alles andere, ausser der Verrichtung der 

Gebetsopferung ist nur eine weltliche Bindung, und kein Karma .” . “O Arjuna! Um den Yajna zu 
vollziehen, handle!” - Und bei der Beschreibung des Yajna stellt sich heraus, dass nur ein 




gewisser Yajna-Prozess uns zum Erhabenen bringen und mit Ihm vereinigen kann. 

Dieser gewisse Yajna-Prozess besteht darin, dass man seine Sinne und den Geist bändigt und 
sein göttliches Vermögen vergrössert. “Prana” ist die Essenz des Atems, die reine Lebenskraft 
als solche. “Apana” - der für die Ausscheidung alles verbrauchten Materials aus dem Körper sorgt 
und im unteren Teil des Körpers wirkt und viele Yogin zum Meister vom Pranayam macht. Weder 
die Aussenwelt noch die Innenwelt beeinflussen so einen Yogi, und er kann sich von allen 
Wünschen zurückziehen. In diesem Enthaltsamkeitszustand weilend geht dieser Purush ‘^rrf% wi 
'THicHH’ in dem Uralten, Immerwährenden Brahma auf. Das ist der Yajna, dessen Verrichtung als 
das wahre, eigentliche Karma bezeichnet wird. Erkennt also, dass das Beten das wahre Karma 
ist. 

So werden Karman und Akarman eingeteilt, damit man mit einer klaren Einsicht auf diesen 
steinigen Pfad kommt und voranschreitet. Also beinhaltet das Karma das Beten und die 
Yogaübung. Und wie man die Yogaübung vollzieht, das wird nun erklärt. 

yasya sarve samärambhäh <ynj 37 # JjqTümT: ch i n^ch^-Mfcjd l: I 

kam asamkalpavarjitäh, dld^c^ul « qfef ^ II II 

jnänägmdagdhakannänam 
tarn ähuh pancitam budhäh (19) 



“O Arjuna! Die Weisen nennen nur den Geistigen einen Weisen, dessen Weisheit vollkommen 
ist". 

Der, der alles mit absoluter Hingabe mit seinem Werk anfängt, ‘w der kraft seiner 

verfeinerten Handlungen ‘wrefwr dR4di:’. über allen Wünschen und Begierden steht. Und dann 

gelingt ihm die Erkenntnis ‘simPHc^ticbdH'’.. Das wahre Jnana ist das Erkennen vom Erhabenen 
durch das Handeln. 

“Mit Entschlossenheit den Unbekannten, den Unausdenkbaren suchen und finden - das ist die 
wahre Erkenntnis. Mit dieser Erkenntnis verbrennen ‘^£|cW u i’. nun selbst die Taten im Feuer 
der Weisheit”. 

In der 18. Strophe erläutert Er: “ Wer im Handeln das Nicht-handeln erblickt, wahrlich, nur der 
handelt. So einer handelt ohne Makel. Der besiegt den Geist mit einem Sieg über die Wünsche 
und die Begierden. Nur das Handeln kann uns zu diesem Sieg führen. Mit der Handlungslosigkeit 
erreichen wir unser höchstes Ziel. Dann bleibt nichts mehr übrig, was wünschenswert wäre. Es 
gibt keine andere als diese schon erkannte Gewalt. Mit dieser Erkenntnis ist auch die Not zum 
Handeln vorbei. So ein Mensch ist nun im wahrsten Sinne ein “Alleswisser”. ” 

Und wie verhält sich so ein Mahapurush? Was für ein Leben führt er? Srikrishna wirft für uns 
Licht darauf: 

tyaktvä karmaphaläsangam myjmy chtfartmt PMdidt I 

nityatrpto niräsmyah, chüudFdUejd i s fr^r Pchläd «M l Pd tT: II ?° || 

karmany abhipravrtto ’pi 

nai’va kimcit karoti sah ( 20 ) 

“O Arjuna! Von den weltlichen Abhängigkeiten befreit, mit seinem Selbst zufrieden gibt er alle 
Wünsche, sogar auch den Wunsch nach den Früchten seiner Taten auf, auch den Wunsch nach 
Gott, denn Er ist von Ihm nicht mehr entfernt. Er tut nichts, obschon er sich stets betätigt. 

niräsTr yatacittätmä 
tyaktasarvaparigrahah, 
särTram kevalam karma 
kurvan nä’pnoti kilbisam ( 21 ) 



PuiyMdFä-dlrni c^cWyci'-lRiJit: I 

$4illM|fd 11 ?? II 




“ Wer seinen Geist und seinen Körper besiegt hat, wer alle Genüsse aufgegeben hat, wer sich 
scheinbar körperlich stets betätigt, der tut eigentlich nichts. Deshalb kann er auch keine 
Sünden begehen. Dieser ist vollkommen, deshalb bedarf er keiner Wiedergeburt. 



yadrcchäläbhasarintusto 
dvandvätTto vimatsarah, 
samah siddhäv asiddltau ca 
krtvä’pi na nibadhyate (22) 



^T<£cc||fi| q-pMWlä II ?? II 



“ Wer damit zufrieden ist, was sich bietet, wer jenseits der Freude und Trauer, Liebe und Neid, 

Glück und Unglück steht,., wer ohne Eifersucht ist und wem Erfolg und Misserfolg gleich sind, so 
ein Mensch ist trotz seiner Handlungen von allem befreit. ” 

Nach “Siddhi” - vollkommener Fähigkeit, spiritueller Kraft - hat man sich gesehnt, und die hat man 
sich verschafft. Deshalb hat man jetzt keine Angst mehr vor “Asiddhi” - der Unvollkommenheit. So 
ein Gleichmütiger hat keine Anhänglichkeit am Erfolg und dem Misserfolg. Und was macht er? - 
Dasselbe, d.h. er verrichtet den Yajna als Werk. 



gatasangasya muktasya 
njanävästhitacetasah, 
yajnäyä’caratah karma 
samagram praviliyate (23) 



il^lül-cHd: II II 



“O Arjuna! Das Handeln ist der Yajna. Gottesanblick ist die Erkenntnis. Die Handlungen des 
Menschen lösen sich dann auf, wenn er den Yajna verrichtend den Erhabenen erblickt und 
deßen Geist von den Einflüssen und Zuneigungen erlöst ist.” 

Die Taten so eines Menschen erzielen nichts, denn sein einziger Wunsch ist der nach dem 
Erhabenen, und Er steht jetzt ohne Abstand zu ihm. Das Ergebnis ergibt nichts. Diese erlösten 
Menschen brauchen nicht mehr für sich zu handeln. Für die Allgemeinheit handelnd verwickeln 
sie sich in ihren Taten oder deren Früchten nicht. Und wie verwirklicht sich das? 



brahmü ’rpanam brahma havir slfUNuj gfejgl l ifl ä^u il tpPT I 

brahmägnau brahmanä hutam, {fr TFa«T | R* 1 1 

brahmai’va tena gantavyam 
brahmakarmasamädhinä (24) 

“Havi” - Opfergabe fürs Feueropfer (Lex.) 

“Das Sich-Darbieten eines solchen Menschen ist Brahma. Die Opfergabe - alles, was er opfert - 
ist Brahma. Ins Feuer Brahmas wird die Brahma-Darbietung durch den Brahma-ähnlichen 
geopfert. Der auf diese Weise verrichtete Yajna ist auch Brahma. ” 

Die Handlungen von so einem Menschen sind die im Samadhi-Zustand verrichteten Handlungen, 
denn er ist mit Brahma in Berührung gekommen. Der Samadhi-Zustand entsteht beim Einssein 
mit dem Erhabenen. Für so einen Menschen ist nur Brahma erhaltenswürdig. Er handelt 
selbstlos, nur im Interesse der Menschheit. - Nun gut, das sind also die Eigenschaften eines 
Mahapurush. Welchen Yajna verrichtet aber ein auf der Anfangsstufe Stehender? 

Im 3. Kapitel erklärt Srikrishna das Handeln - das einem zugewiesene Handeln 

eiWrszr “O Arjuna! Das Werk als Opfer ist das wahre Handeln. Alles andere führt 

nur zu den weltlichen Bindungen. Das wahre Handeln erlöst dich. Also 'cT^sf gürfFT: 

'HHMT, um diesen Yajna zu vollziehen, verrichte deinen Yajna ohne Bindung, ohne 
Beeinflussungen. ” 

Von den Eigenschaften des Yajna und seiner Herkunft hat Srikrishna schon erzählt, aber 
geschildert hat Er den Yajna noch nicht. 




daivant evä’pare yajnam 
yoginah paryupäsate, 
brahmägnäv apare yajnam 
yajnenai’vo pajuhvati (25) 

Im vorangegangenen Shloka schildert Yogeshwar Srikrishna den Yajna von dem im Erhabenen 
feststehenden Mahapurush. Und die Anfänger? - Er erläutert: 

“Sie befolgen Brahmas Anweisung und vergrössern ihr göttliches Vermögen.” Denn es heisst: 
“Tragt zur Förderung der Götter bei und fördert dadurch auch euren eigenen Aufstieg. Und so 
beiderseitig dienend und voranschreitend erreicht den Höchsten!” Der Yajna dieser Art ist die 
Aufgabe der Yogin auf der Anfängerstufe. 

Dieses göttliche Vermögen kommt im 16. Kapitel nochmals vor. Obwohl es in jedem von uns 
besteht, müssen wir es pflichtgemäss wachrufen und daran arbeiten. Srikrishna macht das 
kenntlich: “O Arjuna! Sei nicht traurig! Du bist zu diesem Vermögen gelangt und wirst auch 
deswegen in mir weilend mir ähnlich werden. Denn dieses Vermögen ist zum Wohl der 
Menschen bestimmt. Dahingegen verursachen die dämonischen Eigenschaften den Niedergang 
der Menschen. Sie werden als Opfergabe im Feuer des Yajna verbrannt. Das ist der wahre 
Yajna.” 

Srikrishna sagt: “Die einen vollziehen ihren Yajna, indem sie dem Selbst ‘sifUnY dem heiligen 
Yajna-Feuer (und dadurch auch nur mir) ihre Opfergaben verrichten. Denn “ Adhiyajna ” - der 
Empfänger des Yajna bin ich in diesem Körper. Der Adhishthata ” Purush bin ich, in dem die 
Yajna auf gehen. ” 

Srikrishna ist ein Yogi, ein Sadguru. Andere Yogin vollziehen ihren Yajna, indem sie Ihn für den, 
dem Yajna-ähnlichen, Guru halten, und sie opfern Ihm das Werk. Das bedeutet, dass sie sich nur 
auf Ihn konzentrierend meditieren. 

sroträdlnVndriyäny anye 
samyamäganisu juhvati, 
sabdädm vissayän anya 
indriyägnisu juhvati (26) 

“Einige Yogi opfern die Sinnesorgane wie Gehör (Ohr), Auge, Haut, Zunge und Nase in das 
Feuer der Enthaltsamkeit, ” 

d.h. sie verbrennen die Sinnesorgane im Feuer der Enthaltsamkeit. Sie ziehen sich von den 
Sinnesobjekten zurück. Es gibt hier kein brennendes Feuer. Die Enthaltsamkeit ist wie ein Feuer, 
in dem die nach aussen gewandten Sinne total verbrannt werden. 

“und andere opfern unter dem Einfluss des “Lautes” die Sinnesorgane in das Sinnesfeuer,” 
d.h. die wörtliche Bedeutung und den Laut im Kopf behaltend, vollziehen sie ihren Yajna, indem 
sie sich von den Versuchungen der Sinne, d.h. Laut, Tasten, Sehen, Schmecken und Riechen 
zurückziehen und den Meditationspfad befolgen. 

Der Verfasser dieser Gita-Interpretation erklärt das anhand eines Beispiels. 

Es ereignete sich folgendes: Als Arjuna einmal in der Meditation versunken war, vernahm er 
plötzlich himmlische Musik. Da sah er vor sich Urvashi, eine Kurtisane, stehen. Bezaubert von 
ihrer Schönheit sassen die anderen wie in Bann gezogen da, aber dem Arjuna erschien sie wie 
eine Mutter. Durch die Umwandlung der Wörter wandelte er den Sinn des Gedankens um und 
beseitigte dadurch die Möglichkeit eines Abfallens vom Wege. 

Ein Meditierender hat auf dieser Welt zu beten (seine weltlichen Pflichten erfüllend). Allerlei 
Ausdrücken und Redensarten aus verschiedenen weltlichen Bereichen - guten und bösen - wird 
er begegnen müssen. Er wandelt den Sinn des Gehörten (Gesehenen usw.) um, dies verhilft ihm 
zum Yoga und der Enthaltsamkeit und damit zur Weltentsagung. Mit anderen Worten opfert er 
die Sinnesobjekte ins Feuer der Entsagung der Sinne. So vergehen die Schwächungen von 
selbst, ohne die Sinne erregt zu haben. 






Den in Worten gefassten Gefühlen aus verschiedenen sinnlichen Bereichen ist der Mensch 
andauernd ausgesetzt. Die Sinne sind das Feuer. Wie das Feuer alles verschlingt und es zur 
Asche macht, so verbrennen die sinnlichen Erregungen im Feuer der Entsagung, indem der 
Meditierende die mit Sinnesobjekten verbundenen Begriffe umwandelt. Sie können den 
Meditierenden nicht beeinflussen. Er ist daran nicht interessiert. Er nimmt sie nicht an. 

In diesen Strophen bezeichnen die Wörter “Apare” und “Anyeya” verschiedene geistige 
Zustandsstufen des Meditierenden. Das sind keine unterschiedlichen Yajna oder Yajna-Arten, 
sondern nur die unterschiedlichen Stufen des Yajna-Verrichters. 

sarväni’ndriyakarmäni ^aiun^chnilu i mu | chni|u | I 

pränakarmäni cä’pare, S TWwfrimt ^Pd dH^ II II 

ätmasamyamayogägnau 

juhvati jnänadTpite (27) 

Bei dem obenerwähnten Yajna erwirbt ein Meditierender das göttliche Vermögen. Er bändigt alle 
Bewegungen der Sinne. Bei reiner Umwandlung der die Sinne erregenden Wörter schützt er sich 
vor der Schwächung. Und die Fortgeschrittenen? Was machen sie? 

“Noch andere opfern das Verlangen aller Sinne und die Handlungen ihrer Lebenskraft in das 
Yogafeuer der aufgrund der durch die Vereinigung mit dem Höchsten erworbenen Erkenntnis. ” 
Wenn die Seele im Zustand der Enthaltsamkeit weilt, wenn sich die Flandlungen der Sinne und 
die Lebenskraft niederlegen, dann kommt es zu einem Ineinanderfliessen der Sinnessucht und 
der Sehnsucht nach dem Erhabenen. Der Meditierende weilt im Erhabenen. Das Ergebnis des 
Yajna wird ersichtlich. Das ist das Höchstmass (die äusserste Grenze) des Yajna. Nach der 
Vereinigung mit Gott gibt es nichts mehr zu wünschen. Srikrishna erklärt ferner: 

dmvyayqjnäs tapoyajnä I 

yogayajnäs tathä’pare, «rw« «fSHddl : II u II 

svädhyäyapiänayajnäs ca 
yatayah samsitavratäh (28) 

“ Viele opfern ihre materiellen Eigentümer”, 

d.h. sie opfern den Mahapurush Blumen oder Ähnliches als eine Willkommensgabe (ein Zeichen 
der Verehrung). Mit Hingabe geben sie großzügig viel Geld für die Mahapurush aus. Srikrishna 
sagt: “Ich nehme, was mir mit Hingabe - sei es Blatt oder Blume, sei es Obst oder Wasser - 
gegeben wird. Ich arbeite für das beste Wohl jeder Seele. ” 

“Dravya-Yajna” heisst also, für andere arbeiten, den abgelenkten Seelen den Weg weisen. Dieser 
Yajna ist zur Vernichtung der in der Natur des Menschen stehenden Keime fähig. 

“Tapa oder Tapas” bedeutet wortwörtlich Hitze oder Glut, aber es wurde zum Symbol für 
Anstrengung. Durch glühende Hingabe und intensive Konzentration kann man sein Ziel 
erreichen. “Tapoyajna”: Wie ein Schmied das Eisen erhitzt und aus dem glühenden Metall seine 
Produkte formt, so erhitzen die aus den niedrigen und mittleren Stufen Meditierenden ihre Sinne, 
gemäss ihrer natürlichen Keime. Jeder handelt gemäss seiner Natur und seiner Fähigkeit. Ein 
Shudra (auf der untersten Meditationsstufe) verfügt nur über geringe Anlagen, ein Vaishya über 
ein göttliches Vermögen und ein Kshatriya handelt, indem er die Schwächungen wie Lust und 
Wut etc. ablegt. Der im Brahma aufgegangene Brahmane handelt kraft seiner erworbenen 
Fähigkeit. Die Bemühungen jedes einzelnen sind gleich gross. Der Yajna ist nur eins. Jeder 
schreitet von seiner Stufe aus auf. 

Mein verehrter Guru Maharaj erklärte es so: “Wenn du wie ein Schmied deine brennenden Sinne, 
den glühenden Geist und den Körper verarbeitest, d.h. zu deinem Mass formst, dann entsteht 
Tapa. Die Sinne, der Körper und der Geist wollen immer fort. Halte sie fest. Halte sie im Bann!” 
Was heisst das Wort “Yoga”? “Yoga” bedeutet Zusammentreffen, addieren, zusammenbringen. 
Yoga heisst - jenseits der Natur, die Wiederbegegnung, das Zusammenkommen der in der 
menschlichen Natur irrenden Seele mit dem Höchsten. Viele befolgen diesen Yoga-Yajna. Im 6. 




Kapitel, Strophe 23 ist die Yogadefinition bemerkenswert. Normalerweise versteht man unter 
Yoga das Zusammenkommen von zwei Gegenständen, beispielsweise vom Blatt und dem Füller 
beim Schreiben oder vom Teller und dem Tisch beim Essen. Aber Vorsicht! Diese Gegenstände 
kommen alle aus den fünf irdischen Elementen und sind in dem Sinne ein und dasselbe. 
Entzweit sind die Natur und der Mensch, d.h. der Zwiespalt besteht zwischen diesen beiden. 
Wenn die in ihrer Natur weilende Seele mit der Urform, dem Erhabenen eins wird, dann ereignet 
sich der wahre Yoga. Dann geht die Natur im “Purush” auf. Viele nützen die Gebote wie “Sham 
(Seelenfriede) und Dam (Selbstbeherrschung)” aus und machen Gebrauch davon bei ihrem 
Studium vom Selbst und vom Sein. Diese Menschen sind die Verrichter des wahren Yajna der 
Erkenntnis. Sie orientieren sich über die Gewaltlosigkeit und den Yogayajna, der aus strenger 
Disziplin von Sham-Dam besteht. “Swadhyaya” bedeutet das Veda-Studium und auch 
Wissbegierde. Das Lesen der Veden ist nur für Anfänger bestimmt. Das wahre Studium ist das 
Erkennen von sich selbst und dem Sein, denn das ermöglicht uns die Erkenntnis unserer eigenen 
Urform. Daraus ergibt sich die Gottesschau. Die nächste Yajna-Stufe ist: 

apäne juhvati pränam 
präne’pänam tathä’pare, 
pränäpänagati ruddhvä 
pränäyämaparäyanäh (29) 

“ Viele Yogin opfern das Einatmen ins Ausatmen , und genauso das Ausatmen ins Einatmen. Noch 
einen weiteren Schritt tun die Yogin, die bei ihrer Yogaübung durch das Halten der beiden - Pran- 
Apana - des Pranayams - Herr und Meister werden. ” 

Was Srikrishna Pran-Apan, Ein- und Ausatmen, nennt, das nennt Mahatma Buddha “Anapan”. 
Mit dem Einatmen inhalieren wir die im Raum schwebenden Gefühle, Gedanken und 
Ablenkungen, und genauso werden beim Ausatmen die guten oder bösen Gedankenwallungen 
hinausgeworfen. Das Pran-Opfer verwirklicht sich beim Ausschliessen der äusserlichen 
Einflüsse, und wenn man seine inneren Verzweiflungen abschüttelt. Keine Sehnsucht, kein 
Verlangen und keine Begierden existieren nun in dem Inneren des Meditierenden. Die 
äusserlichen, weltlichen (irdischen) Vorgänge bedrücken ihn nicht mehr. Dem Atem Schranken 
errichten können - das heisst Pranayam. Dann können sich Pran und Apana gleichermassen 
bewegen, gleichartig fliessen. Das ist der Sieg des Meditierenden. Den Atem halten können oder 
den Geist einschränken können - sie unterscheiden sich voneinander nicht. 

“Japa” : die stille Wiederholung eines Mantras und Gottesnamens. (Vermeer) 

Dieses Thema ist von jedem Meditierenden behandelt und beschrieben worden. 'xmiR ctt^ 

mkiRui trerRr'. So steht es im Rigveda (1/164/45) und im Atharvaveda (9/10/27). Auch mein 
verehrter Guru erklärte den Japa so: Es gibt vier Arten vom Japa, nämlich: 

“Baikhari” 

“Madhyama” 

“Pashayanti” und 
"Para” 

Baikhari ist erkennbar, ausdenkbar, sichtbar, wahrnehmbar. Bei dieser Art Wiederholung oder 
Japa, nimmt nicht nur der Meditierende den Laut, d.h. den Klang des Mantra wahr, sondern auch 
der neben ihm Sitzende. 

Madhyama Japa ist vom mittleren Rang. Jetzt vernimmt der Meditierende seinen Japa schon, 
aber weder die anderen, noch die neben ihm Sitzenden können etwas hören. Daran beteiligt sich 
nur die Kehle (nicht der Mund) in Begleitung von einer Art ununterbrochener Melodie. 

Pashayanti ist die dritte Stufe. Nun stellt sich der Geist als “Zuschauer” und “beobachtet” den 
Atem, seine Bewegungen und seine Anweisungen. “Pashayanti” bedeutet - nur hören und 
beobachten. Laut allen Mahapurush ist, nichts anderes als die Wiederholung von Gottesnamen, 
ihre Aufgabe, aber die wird auch nur durch die Wahrnehmung der Melodie und durch die 
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Beobachtung des Atems verrichtet. 

Bei der “Pashayanti”-Übung beobachtet man den Atem und die Atemweise. Aber auf der 
nächsten Stufe angelangt, sind auch das Hören und das Beobachten nicht mehr nötig, denn ihr 
Atem und die -weise sind dem Meditierenden dieses Ranges selbstvernehmbar. 

“Zwinge den Geist nicht, der Japa entsteht von sich aus. Wiederhole nicht zwangsläufig. Das ist 
Aiapa .” Aber passt auf! Ohne die Anfangsstufen kann man diesen Zustand nicht erreichen. 
Bewusst handeln wir nun nicht. In unserem Unterbewusstsein geschieht es von sich aus, 
ununterbrochen, zwangsohne, unbewusst. Das ist Para, das ist Aiapa. Diese Übung bringt uns 
unserem Ziel - dem Erhabenen - nah. Nach dieser Übung sind wir und Brahma Eins. 

In dieser Strophe weist Srikrishna darauf hin, dass wir auf den Atem aufzupassen haben, obwohl 
Er später auf die Wiederholung von “OM” einen hohen Wert legt. Auch Gautam Buddha 
beschreibt die Atemübungen bei “Anapan”. Die beiden Mahapurush haben die Wörter “Pran- 
Apan” und “Anapan” erwähnt, aber sie haben nicht gesagt, dass wir die Mantras zu wiederholen 
haben. Mit dem allmählichen Aufstieg von Bhaikhari über Madhyama zu Pashayanti kann man 
seinen Atem gut beherrschen, denn mit diesem Aufstieg sind der Japa und der Atem dermassen 
ineinander verschmolzen, dass die Übungen selbst jetzt überflüssig geworden sind. Beharrt man 
noch immer darauf, so besteht die Gefahr, dass man zurückfällt und sich zwischen den unteren 
Stufen verirrt. Deshalb bestehen alle - Srikrishna, Mahatma Buddha sowie mein Guru darauf, 
dass “Baikhari” und “Madhyama” nur zur Einstufung vom Japa dienen. Nach dem “Para” wird 
der “Japa” zu einem unentzweiten Teil vom Meditierenden und fliesst ununterbrochen in ihm. 

Der Geist und der Atem sind vereint. Im Atem weilt Gottesname. Im Inneren entstehen keine 
Gedankenwallungen, und der Aussenwelt wird kein Zutritt gestattet. Das Ergebnis des Yajna ist 
der Sieg über den Geist. 

apare niyatähärah 3 TOT Püidl^KI: ip|frr I 

pränän pränesu juhvati, || || 

sarve’py ete yajnavido 
yajnaksapitakalmasäh (30) 

“ Wieder andere mit eingeschränkter Nahrung opfern ihre Lebenskraft in die Lebenskraft’’ - 
Nach Meinung von meinem Guru sollten unsere Nahrung, unser Sitzplatz und unser Schlaf 
widerstandsfähig sein. Man muss seine Ess- und Lebensgewohnheiten bewältigen können. Also 
“wieder andere mit eingeschränkter Nahrung opfern ihre Lebenskraft in die Lebenskraft - d.h. sie 
konzentrieren sich nur auf das Einatmen und nicht auf das Ausatmen. Mit dem Einatmen 
vernehmen sie “OM”. Diese Menschen werden zum Kenner des Yajna, nachdem sie kraft des 
Yajna von Schwächungen und Sünden erlöst worden sind.” 

Nun folgt die Beschreibung des Yajna-Ergebnisses: 

yajnasistamrtabhujo 
yanti brahma sanatanam, 
nä’yam loko’sty ayajnasya 
kuto’nyah kurusattama (31) 

“O Arjuna - du, der du der Beste unter den Kurus bist! Was Yajna erzeugt, was vom Yajna 
übrigbleibt, das ist Amrit - Ambrosia, der Unsterblichkeitstrank. Das weisst du nun kraft deiner 
durch Yajna erworbenen Erkenntnis. Diejenigen, die diesen Trank erhalten und geniessen,die 
gehen in das Immerwährende, Uralte, Absolute ein. ” 

Also erkennt, dass der vollzogene Yajna euch zum Brahma führt. Was ist, wenn man sich im 
Yajna gar nicht betätigt? Srikrishna sagt: “Derjenige, der das Werk als Opfer nicht verrichtet, der 
kann nicht einmal als Mensch wiedergeboren werden.” Dann bleibt ihm das erhoffte Glück aus. 
Ihm bleibt nur noch die Tierwelt übrig. Also ist das Werk als Opfer für jeden unerlässlich. 
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evarin bahuvidha yajna 
vitatä brahmano mukhe, 
karmajän viddhi tän sarvän 
evarin jnätvä vimoksyase (32) 

“Auf diese Weise sind die Yajna in den Vedensprüchen zu lesen, die ursprünglich aus dem 
Munde Brahmas offenbart wurden. Brahma nimmt die Gestalten der Mahapurush in sich auf. Die 
Seele der Mahapurush nun mit Brahma einsgeworden, ist nur ein Mittel zu diesem Zweck 
gewesen. Durch die Mahapurush spricht Brahma. In Seinen, beziehungsweise ihren Sprüchen, 

findest du die Auslegung der Yajna.’’ - Nicht zu vergessen, dass all diese Yajna . durch das 
Handeln entstehen. 

Auch im 3. Kapitel (3/14) hat Er gesagt: . “Die wahren Yajna-Kenner sind die, deren 
Ablenkungen durch und kraft Yajna überwunden sind. O Arjuna! Du wirst auch in derselben 
Weise von den weltlichen Bindungen befreit. ” 

Nun wissen wir, dass das Karma die gewisse Bewegung ist, durch die der Yajna vollzogen wird. 
Egal, wie man sich weltlich betätigt, die Hauptsache ist die Erfüllung der Bedingungen, nämlich: 

1 . die Verschaffung des göttlichen Vermögens 

2. die Folgsamkeit dem Guru gegenüber 

3. Entsagung der Sinne 

4. das Opfer des Einatmens ins Ausatmen und umgekehrt 

5. “Pranayam” - das Halten des Atems bei den Atemübungen 

und wenn ihr das alles während eurer tagtäglichen beruflichen Tätigkeiten vollzieht und 
verwirklicht, dann verrichtet eure Taten unbesorgt. Ob ihr euch als Bauer oder als Angestellter im 
Büro betätigt, ob ihr Geschäftsführer seid oder sogar Politiker, der von euch verrichtete und 
vollbrachte Yajna wird euch gleich mit Brahma vereinen. Wenn unsere Handlungen uns zu 
Brahma führen können, dann sollten wir doch Handeln?! 

Die obenerwähnten Schilderungen der Yajna-Arten sind in der Tat unterschiedliche, im Innern zu 
führende Meditationsweisen und Gebetsschilderungen, durch die der Meditierende den 
Ehrwürdigsten kennenlernt. Kraft dieses Yajna kann er die zwischen ihm und dem Erhabenen 
liegende Entfernung überwinden. Diese bestimmte Handlung ist das Karma, das die Atemübung 
und “Pranayam” (die Atemtechnik) vervollständigt. 

Es wird fälschlicherweise behauptet, dass jede unsere Tat von uns “Karma” sei und dass jedes 
uneigennützige Handeln das selbstlose Karma sei. Wieder eine andere Meinung ist, dass ein 
Geschäft mit ausländischen Produkten als eigennützig und das andere aus Heimatliebe mit 
inländischen Produkten als uneigennützig zu bezeichnen sei. Das selbstlose Handeln bedingt nur 
eine treuherzige, ehrliche Ausübung eines jeden Berufes - ohne Sorge, ohne Kummer um 
Gewinne und Verluste. Und wenn man ohne Gedanken an den Gewinn (nur aus Heimatliebe) 
den Krieg führt oder den Wahlkampf, wird man nach dem Tod erlöst? - “Nein”, sagt Srikrishna: “O 

Arjuna! Verrichte 'czrewnfc 4 cpT -gf^cfrg .die dir zugewiesene Aufgabe! Das Werk als 

Opfer ist das wahre Karma. Das Opfer vom Ein- und Ausatmen, die Entsagung der Sinne, das 
Nachsinnen eines Gottähnlichen und Pranayam - d.h. das Halten des Atems, das ist der wahre 
Yajna.” 

Das ist der Siegeszustand des Geistes. Laut Srikrishna rrfwfcr: iKrf f^ercf 

(. . . . ):”Die haben die belebte und die unbelebte Welt schon hier besiegt, die, deren Geist im 
Gleichmut weilt und verfestigt ist.” Was hat der Gleichmut mit der Herrschaft der Welt zu tun? Er 
erklärt: “Der Brahma ist fehlerfrei, ohne Falsch und ebenmässig. Kraft Yajna gelangt der Geist 
zum Gleichmut der Gottähnlichkeit. ” 

Kurz, der Geist dehnt sich in der Welt aus. Die belebten und die unbelebten Welten sind nichts 
anderes als die Geisteswallungen, die man über kurz als Opfer gebraucht - der Geist opfert seine 
Gedankenwallungen, entsagt seinen Wünschen und erwirbt dadurch die Ambrosia namens 
Erkenntnis. Wer sie zu sich nimmt, der wird dem Unsterblichen ähnlich. 




Unterschiedliche Stufen der Yogin und nicht die verschiedenen Yajna wurden von den vielen 
Mahapurush geschildert. Das Verrichten dieser Yajna-Stufen ist im Prinzip das wahre Handeln. In 
der ganzen Gita findet man keinen Shloka, der sich auf die weltlichen Handlungen bezieht. 

Es wurde eine Unsitte, dass man unter all dem nur Feueropfer, Yajna-Altar, Opfergabe versteht 
und Geld oder Tiere opfert. Srikrishnas “Opfer der Besitztümer” ist : 

sreyän dravyamayäd yajnäj 
jnänayajanäh paramtapa, 
sarvam karmä’khilam pärtha 
jnäne parisamäpyate (33) 

“O Arjuna! Der Yajna der Erkenntnis ist grösser als der kraft der Reichtümer vollbrachte Yajna. Er 
verheisst ein ewiges Glück, denn das Ergebnis dieses Yajna ist das Aufgehen im Brahma. O 

Partha! Alle Handlungen HR'HHMd'.. hören mit diesem Ergebnis auf. Diese Erkenntnis, diese 
Weisheit ist die letzte Grösse vom Yajna. Danach steht der Mahapurush über allem.” 

Die heissen auch Yajna, die mit Geldmitteln und allem Drum und Dran verrichtet werden. Man 
könnte Tausende Yajna-Altäre und Feueropfer veranstalten, den Sadhus, Weltentsagern Dienste 
leisten und Dienstbereitschaft zeigen. Aber das dadurch Erworbene ist im Vergleich zu dem 
Yajna der Erkenntnis minderwertig. Wie erhält man diese Yogalehre? In Tempeln, Moscheen, 
Kirchen oder in Büchern oder durch Pilgerfahrten? Oder durch das Baden im heiligen Wasser? - 
Srikrishna sagt: 

tad viddhi pranipatena h T fer?rT ffW I 

pariprasnena sevayä, k 115X11 

upadeksyanti te jnänam 
jnäninas tattvadarsinah (34) 

“Also, o Arjuna! Erwerbe und erhalte diese Wahrheit durch deine Dienste an den Weisen, durch 
deine aufrichtige Befragung. Mit Hingabe. Ohne Eitelkeit. Die Weisen werden dir die Weisheit 
vermitteln und dich zum Meditationspfad leiten. ” 

Durch Hingabe kann man sich allmählich diese Weisheit zu eigen machen. Die Weisen, die die 
Wahrheit erblickt haben, kennen die Voraussetzungen dieses Yajna. Bei den anderen, 
äusserlichen Feueropfern braucht man keine Weisen in diesem Sinne. 

Nun erhebt sich der Zweifel, ob, obwohl Srikrishna direkt vor Arjuna stand, er zu jemand anderem 
gehen musste. Zweitens ist der Verdacht berechtigt, dass man nach dem “Auffahren Srikrishnas” 
niemand mehr zu Rate ziehen könnte. Srikrishna als Yogi sieht die Verwirrungen und die 
Verzweiflungen des Menschen voraus. Deshalb verdeutlicht Er: “Lerne bei einem erfahrenen 
Weisen. Der wird dich lehren. ” 

yaj jnätvä na punar moham 
evam yäsyasi päncava, 
yena bhütäny asesena 
draksyasy ätmany atho mayi (35) 

“Nachdem du die Weisheit mit Hilfe der Weisen erkannt hast, wirst du nie wieder in Verwirrung 
geraten. Mit deiner so erworbenen Erkenntnis wirst du alle deine Vergangenheiten und auch die 
aller anderen Wesen in deinem Selbst erblicken. Und dann wirst du in mir aufgehen. Den Zutritt 
zum Erhabenen erhältst du durch die weisen Mahapurush. Deine Fragen über die Erkenntnis, die 
Religion und die immerwährende Wahrheit kann nur ein erfahrener Weiser klären. 

api ced asi päpebhyah 
sarvebhyah päpakrittamah, 
sarvam jnänaplavenai’va 
vrijinam samtarisyasi (36) 
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‘‘Auch wenn du der Sündigste unter den Sündern sein solltest, wirst du zweifellos mit dem Boot 
der Weisheit das Meer der Sünden überqueren. ” 

Da der Yajna euch von den schon begangenen Sünden Ablass gewähren kann, solltet ihr nicht 
glauben, dass ihr ohne weiteres wieder Sünden begehen dürft. Srikrishna will euch beruhigen, 
damit euch der Gedanke -”wir sind die grössten Sünder” oder “wir schaffen es nie” - nicht 
demütigt. Denn Er spricht jedem Trost zu: 

yathai’dhämsi samiddho ’gnir 
hhasmasät kuriite ’rjuna, 
jänangnih sarvakarmäni 
bhasmasät kurute tat hä (37) 

“O Arjuna! Wie das angezündete Feuer das Brennholz zu Asche macht, genauso macht das 
Feuer der Erkenntnis alle Taten zu Asche. ” 

Dies hier ist keine Anfangsstufe, die uns zum Yajna zulässt, sondern das ist die Schilderung der 
höchsten Stufe des Yoga, d.h. der Gotteßchau. In diesem Feuer vergehen zunächst die 
dämonischen Neigungen, und dann die Meditation und auch das Handeln, aber erst nach dem 
Einssein mit Gott. Das Erhaltenswürdigste ist schon erhalten, jetzt gibt es nichts Weiteres zu 
suchen. 

Und wie kann man Gottes Antlitz erblicken? 

na hi jnänena sadrsam 
pavitram iha vidyate, 
tat svayam yogasamsiddhah 
kälenä’tmani vindati (38) 

“Nichts anderes gibt es auf der Welt, was sich mit der Fleinheit der Weisheit vergleichen lässt. In 
deiner kraft Yoga erworbenen geistlichen Vollendung wirst du es in deinem Innern, in deinem 
Selbst empfinden.” - Und was bedingt es? Darauf sagt Srikrishna: 

sraddhäväml labhate jnänam iTud l fe/U : I 

tatparah sarhyatendriyah, ^ ^ 1 1 ^ 1 1 

jnänam labdhvä param säntim 
acirenä’dhigacchati (39) 

“Nur der kann die Wahrheit erhalten, der den Glauben hat und der, der seine Sinne gezügelt hat. 
Fehlt es an Hingabe, so kannst du selbst bei einem Weisen nichts lernen. ” 

Natürlich reicht nicht die Hingabe. Man muss auch die Bereitschaft zum Lernen zeigen. Dazu ist 
auch die Enthaltsamkeit erforderlich. Ohne die Sinne zu bändigen, schafft es niemand. Erkennen 
kann also die Weisheit nur der, der Hingabe, Bereitschaft zum Handeln der Unternehmungslust 
und die Entsagung der Sinne in die Tat umgesetzt hat. 

Und was geschieht dem Ungläubigen? 

ajnas cä'sraddadhäitas ca 
samsayätmä vinasyati, 
nä'yam loko’sti paro 
na sukham samssyätmanah (40) 

“Aber der Unwissende, der weder Kenntnisse vom Yogaprozess besitzt noch Hingabe und 
Glauben ausübt, und der immer Zweifel hat, der wird vom Wohlpfad abgeleitet. Für den 
Zweifelnden gibt es bei der Wiedergeburt weder den menschlichen Körper noch Gott. ” 

Also ist es empfehlenswert, einen Weisen um Rat zu bitten. Und wer gewinnt die Erkenntnis? 
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yogasamnyastakarmänarh 
jnänasa mchinn asamsayam , 
ätmavantam na karmäni 
nibadhnanti dhanamjaya (41 ) 

“Wessen Taten und Werke durch Yoga im Höchsten aufgegangen sind, wessen ganze Zweifel 
wegen Gottesschau zunichte gemacht sind, an so einem mit dem Erhabenen Einsgewordenen 
verhaften die Karman nicht. ” 

Vom Handeln wird man nur durch den Yoga erlöst. Srikrishna sagt: 

tasmäd ajnänasambhütam 
hrtstham jnänäsinä’tmanah, 
chittvai ’nam samsayam yogam 
ätistho ’ttistha bhärata (42) 

“O du, Bharatnachfahr Arjuna! Verfestige dich im Yoga und zerschneide mit dem Schwert der 
Weisheit den aus Unwissenheit geborenen Zweifel in deinem Herzen. Stell dich zum Kampf 
bereit!” 

Der, mit dem man zu kämpfen hat, der Feind - der Zweifel - sitzt in unserem Herzen. Auf 
unserem Pfad begegnen uns viele Hindernisse wegen des Zweifels, der uns wie ein mächtiger 
Feind angreift. Mit Enthaltsamkeit und unserer Yajna-Betätigung ausgerüstet, können wir 
unseren “Krieg” gegen diesen Feind namens Zweifel führen. Als Belohnung dieses Krieges 
erhalten wir den grössten Frieden - unseren grössten Sieg. Dann gibt es keine Niederlage mehr. 

ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 
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Am Anfang dieses Kapitels sagt Srikrishna: “Ich, der ich im unausdenkbaren Zustand weile, habe 
diesen Yoga zunächst “ Surya ” offenbart. Surya vermittelte ihn seinerseits dem Manu. Und von 
Manu ist er über lkshawaku den Rajrishis überliefert worden.” Der Zustand eines Mahapurush ist 
auch unerscheinbar. Sein Körper dient als der Aufenthaltsort für die Seele. Durch ihn spricht der 
Erhabene. So ein Mahapurush überreicht der Sonne seine Yogaerkenntnisse. Wie die Sonne 
ihren Glanz weiterhin überträgt, streut auch ein Mahapurush die ihm durch Surya vermittelten und 
jetzt in ihm fliessenden Yogaerkenntnisse überall aus. Die, durch den Yoga errungene 
Atembeherrschung, strömt in uns ein wie Samen, die sich in uns zu Keimen umwandeln, die zu 
unserer Tatkraft werden. Die Wertschätzung des Yoga erweckt in uns den Wunsch nach dem 
klaren Durchschauen. Mit dem allmählichen Aufstieg des Yoga gelangen wir zur Stufe eines 
Rajrishis. Hier könnte der Meditierende durch die Verfügbarkeit der Yogakräfte vom Wege 
abgelenkt werden. Aber dem geliebten Gläubigen und dem innigsten Freund steht der 
Mahapurush bei. 

Arjuna fragt: “ Wann bist Du geboren?” 

Darauf antwortet Srikrishna: “Obwohl unausdenkbar, immerwährend, ungeboren und in allen 
Zeiten weilend, erscheine ich kraft meiner eigenen Atma-maya und der Yogakenntnisse, indem 
ich meine dreifache Natur in Zaum halte. ” 

Arjuna: “ Was tust Du nach Deiner Erscheinung?” 

Srikrishna: “Um das Unausdenkbare kundzugeben, um die Falsch-Erzeugenden zu vernichten, 
um den Glauben an den Erhabenen zu verfestigen, erscheine ich von Anfang an bis zum 
Abschluss, d.h. zur Vervollständigung der Taten. Diese meine Erscheinung und die Taten sind 
überirdisch. Nur die Weisen können meine Erscheinung erblicken. Also, o Arjuna! Diese meine 
Erscheinung erblickend, gehen die Weisen, mich erkennend, in mir auf. Danach werden sie nie 
wiedergeboren. ” 

Gott steht uns auf Schritt und Tritt bei, auch in dem Zustand von Kaliyuga - d.h. auf der 
niedrigsten Stufe. Aber der Anfänger ist noch nicht in der Lage, ihn zu erkennen, seine 
Anweisungen zu befolgen. Man kann sich täuschen. Mein Gurumaharaj meinte, dass man nur mit 




Seiner Segnung Ihn als den (Seelen)Wagenlenker erkennen kann. Er sagte: Dann erkennst du 
Ihn und vernimmst Ihn in jedem Gegenstand - im Blatt, in der Säule oder im Raum. Mit der 
Erkenntnis dieser Wahrheit empfindest du Ihn hautnah. 

So verdeutlicht Srikrishna die Erscheinung Gottes - die sich im Innern eines Gläubigen 
verwirklicht. Ihn sowie seinen Gläubigen fesseln keine Karman mehr. Diese Tatsache erkennend, 
fingen die nach Erlösung Strebenden mit dem Handeln an und wurden Ihm ähnlich. Denn wie 
Srikrishna, so wird auch der den Srikrishna erkennende Arjuna sein. Dieses Ergebnis des Yajna 
steht fest. Srikrishna beschreibt auch den Yajna-Prozess und seine Folgen - den ewigen Frieden. 
Und dafür empfiehlt Er uns Dienste einem Mahapurush gegenüber, denn diese Erkenntnis kann 
uns nur von einem Erfahrenen überliefert werden. 

Diese Erkenntnis kann man nicht “vererben”. Er sagt, man muss selbst handeln. Übrigens, “du 
erhältst dies erst am Ende deines Studiums, und zwar in deinem Innern.” Der Gläubige, 
Enthaltsame, vom Zweifel Befreite, erhält dies. Also “zerschneide den Zweifel mit dem Schwert 

der Weltentsagung Diesen Kampf führst du in deinem Herzen, er hat mit den auf der Welt zu 

führenden Kriegen nichts zu tun. ” 

Den Yajna, den Yajna-Prozess und das wahre Werk, das man durch den Yoga zu vollbringen 
hat, das alles hat Srikrishna in diesem Kapitel geschildert. Ebenso ist das Karma in diesem 
Kapitel ausführlich beschrieben worden. 

äi.cT^rfäfrr spstferroi tfhrerRä w^tcRur 
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So endet hier dies “das den Yajna-Prozess erklärende Kapitel” - das als Zwiegespräch zwischen 
Srikrishna und Arjuna geführte 4. Kapitel der Upanishad Srimadbhagvadgita, der Wissenschaft 
des Höchsten und der Schrift über den Yoga. 

ffcT wft cf #^Rcr^ftcTFn : 'ATSTTsf iftcTT' 
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Hiermit endet auch dies “das den Yajna-Prozess erklärende 4. Kapitel” der “Yatharthgita”, 
zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler Srimaan Paramhans 
Parmanands. 
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KAPITEL 5 

Im 3. Kapitel stellt Arjuna die Frage: “O Herr! Wenn Du den Yoga der Erkenntnis für besser und 
höher als den Yoga des Handelns hältst, warum zwingst Du mich zu bösen Taten?” Zu jenem 
Zeitpunkt schien dem Arjuna der Yoga der Erkenntnis einfacher als der Yoga des Handelns, denn 
beim Yoga der Erkenntnis wird uns auf jeden Fall ein Gewinn zuteil - bei der Niederlage die 
Göttlichkeit und beim Sieg die Weltherrschaft. Aber im gegenwärtigen Zustand erkennt er die 
Unentbehrlichkeit des Handelns, d.h. es ist ihm bewusst, dass sich das Handeln nicht vermeiden 
lässt. Dazu empfiehlt ihm Yogeshwar Srikrishna eine Lehre bei einem weisen Erfahrenen, denn 
nur er kann ihm alles vermitteln. Dann, bevor er sich für einen der beiden Wege entscheidet, 
spricht er Ihm diese Bitte aus: 

arjuna uväca 

samnayäsarfi kannanäm krsna 
punar yogam ca samsasi, 
yac chreya etayor ekarin 
tan me brühi suniscitam (1) 

“O Srikrishna! Das Handeln preist Du mal in bezug auf den Yoga der Erkenntnis und mal auf den 
des selbstlosen Handelns. Bitte, überlege es Dir genau und empfehle mir dann den Weg, der 
zum besten Wohl der Menschen führt. ” 

Es ist doch verständlich, dass ihr von den zwei vorgeschlagenen Richtungen nach der 
einfacheren fragen werdet. Wer nicht fragt, der will nicht gehen. 

Auf Arjunas Bitte erläutert Srikrishna: 

srTbhagavän uväca 
samnyäsah karmayogas ca 
nihsreyasakaräv ubhau, 
tayos tu karmasamnyäsät 
kannayogo visisyate (2) 

“O Arjuna! Beide Wege - der der Erkenntnis und der des selbstlosen Handelns . führen 

dich zum Höchsten, aber das selbstlose Handeln ist im Vergleich besser.” - Und warum? - 

jiieyah sa nityasamnyäsi I 

yo na dvesti na kähksati, f^f ff *wf g# ^ UkU^dd II 3 II 

nirdvandvo hi mahäbaho 
sukham banhät pramucyate (3) 

“O Langarmiger, Arjuna! Sanyasi ist der, der weder Neid noch Begierden hat, sei er auf dem Pfad 
der Erkenntnis oder des Handelns. So ein von Wut und Neid etc. erlöster Glücklicher wird von 
den weltlichen Bindungen befreit. 
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jneyah sa nityasamnyäsi 
yo na dvesti na känksati, 
nirdvandvo hi mahäbäho 
sukliam banhät pramucyate (3) 

“Nur die, denen es noch an Reife mangelt, nicht aber die Weisen, sehen darin Verschiedenheit. 
Denn der mit einem festen Verstand - egal aus welcher Schule - gelangt zum Höchsten. Das 
Ergebnis der beiden ist gleich, deshalb sind die Wege auch gleich. 

yat sämkhyaih präpyate sthänam r-H i ^ : u i i<i d jnyrT ddVuPQ JTRTfr I 

tadyogair api gamyate, ^ ^ stetst*: 1 1 M I 

ekam sämkhyam ca yogam ca 
yah pasyati sa pasyati (5) 

“Wohin der Studierende aus der Schule der Erkenntnis gelangt, dorthin gelangt auch der aus der 
Schule des selbstlosen Handelns. Wer die beiden Gewinne gleich betrachtet, der ist der echte 
Kenner der Wahrheit.” - Wenn der Gewinn von den beiden gleich ist, warum zeigt Er diese 
Vorliebe für das Handeln? 

samnyäsas to mahäbäho 
dukham äptum ayogatah, 
yogayukto munir brahma 
nacirenä'dhigacchati (6) 

“O Arjuna! Wenn man ‘■H-'-n-H:’- der Welt nicht entsagen kann, und deshalb an allem verhaftet 
bleiben muss, dann kann man nicht selbstlos handeln. Und das ist eine Ursache der Betrübnis. ” 
Wenn ihr auf dem Pfad des Yogas nicht einmal den ersten Schritt tut, dann ist dies unmöglich. 
“ Wer dem Erhabenen nachsinnt, wessen Geist und Sinne sich gelegt haben, so ein Meditierender 
kann kraft des Karmyoga in Kürze zum Absoluten gelangen. ” 

Auch beim Yoga der Erkenntnis hat man zu handeln. Die Bedingung gilt auch für den Yajna -”die 
Gebetsopferung”. Der einzige Unterschied besteht in den Perspektiven der Handelnden. Der eine 
handelt seine Gewinne und Verluste abwägend, und der andere - der selbstlose Yogi - handelt, 
sich auf seinen Gott verlassend. Ist das nicht auch der Fall bei einem internen und einem 
externen Studenten (z.B. beim Fernstudium)? Beide haben dasselbe Studium, denselben 
Syllabus, dieselbe Prüfung, denselben Prüfer. Genauso haben die beiden Yogin denselben 
Weisen als Lehrer, nur die Perspektiven der Studierenden sind unterschiedlich. Natürlich stehen 
dem Internen bessere Einrichtungen zur Verfügung. 

Kurz zuvor hat Srikrishna gesagt: “Wut und Lust sind schwer besiegbare Feinde. O Arjuna! Töte 
sie!” Arjuna erschreckt sich. Da sagt Srikrishna: “Die Sinne sind mächtiger als der Körper. 
Jenseits der Sinne steht der Geist. Uber dem Geist steht der Verstand. Aber über dem Verstand 
steht deine Urform, die dich an regt. 

“Wenn du auf diese Weise, dich einschätzend, deine Stärke erkennend , selbstgenügsam 
handelst, dann findet der Yoga des Handelns statt.” Srikrishna hat gesagt: “Das selbstlose 
Handeln heisst - den Geist verfestigen, deine Taten mir widmen, ohne Liebe und Begierden, und 
ohne Sorgen handeln. Verlasse dich auf mich und handle.” Der Prozess und das Ergebnis der 
beiden Handlungen sind gleich. 

Srikrishna betont, ohne Handeln ist die Erlösung unmöglich. Er sagt, man kann nicht einfach 
“Däumchen drehend” dasitzen und meinen: “Ich bin Gott. Ich bin rein. Ich bin erleuchtet. Also 
habe ich 

keine Verpflichtungen mehr, und ich brauche nicht mehr zu handeln. Was ihr seht, sind nicht 
meine, sondern die Tätigkeiten meines Körpers”. Solche Scheinheiligkeit empfindet man bei 
Srikrishna gar nicht. Er meidet das Handeln nicht. Selbst seinem innigsten Freund Arjuna kann Er 
das nicht gönnen. Wozu bräuchte man denn die Gita, wenn das möglich gewesen wäre? Es 






bedingt also das Handeln. Nur kraft Handelns bemächtigt man sich der Erlösung und der 
Entsagung. So einer gelangt alsbald zum Erhabenen. Welche Eigenschaften hat ein Yoga- 
Übender? Darauf sagt Srikrishna - 



yagayukto visuddhätmä 
vijitätmä jitendriyah, 
sarvabhütätmabhütätmä 
kurvann api na lipyate (7) 



fäfadirm faäRü: i 
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“Vijitatma” ist einer, der seinen Körper besiegt hat, 

“Jitendriya” - der seine Sinne besiegt hat, 

“ Vishuddhatma ” - der einen besonders reinen Geist besitzt, 

“Sarvabhutatm-bhutatma”- der mit dem Urschöpfer aller Wesen das Einssein erlebt hat und ein 
Yoga-Übender ist - so einer handelt ohne Bindungen an seine Taten. ” - 

Warum handelt er denn überhaupt? - Um die Keime zum höchsten Wohl der Nachfahren zu 
überliefern. Und warum klammert er sich nicht an seine verrichteten Taten?- Denn er ist jetzt mit 
dem Urschöpfer aller Wesen, mit dem Urelement einsgeworden. Weiter gibt es nichts zu suchen. 
Alles, wonach man sich bis jetzt gesehnt hat, erscheint nach diesem Erlebnis des Einsseins mit 
Mängeln behaftet, und es fesselt ihn nicht mehr. Deshalb beeinflussen ihn die Handlungen - 
seine Taten nicht. Das ist die letzte Grösse des Yoga. 

nai'va kimcit karomi ti tcr PhPärcH l TlPd qwr W d-^fad I 
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pasyan srnvan sprsan jighrann 
asnan gacchan svapan svasan (8) 



pralapan visrjan gyhnann 
unmisan nimisann api, 
indriyänl'ndriyäthesu 
vartanta iti dhärayan (9) 

“ Wer Gott aufgrund seiner erlebten Gottesschau kennt, so ein Yoga-Übender steht fest in seinem 
Glauben, dass er nichts tut (dass Gott durch ihn Seine Pläne verwirklicht). Dies ist keine 

Phantasie, sondern das hat er kraft seines Handelns . verdient; er hört, sieht, berührt (fühlt), 
riecht, isst, geht, schläft, atmet, scheidet aus, und nimmt in sich auf, öffnet und schliesst seine 
Augen, aber denkt - ich tue nichts. Es sind meine Sinnesorgane, die sich betätigen. ” 

Über Gott steht nichts. In Ihm weilt er nun. Es gibt kein grösseres Glück als Ihn. Es gibt nichts 
besseres, was er fühlen wollte und könnte. Deshalb hängt ein Vollkommener nicht an seinen 
Taten. Er hat kein weiteres Ziel. Und zum Aufgeben hat er auch nichts. Dies erklärt Er anhand 
eines Beispiels: 

brahmany ädhäya karmäni 
sahgam tyaktva karoti yah, 
lipyate na sa päpena 
padmapattram ivä'mbhasä (10) 

“ Wer alle seine Taten dem Höchsten widmend und im Höchsten weilend verrichtet, wer alle seine 
weltlichen Bindungen aufgebend handelt, den fesseln seine Handlungen nicht. Wie eine 
Lotusblume vom Schlamm unberührt bleibt.” 

Ihr habt bestimmt bemerkt, dass das schmutzige Wasser die Lotusblüten Tag und Nacht umgibt, 
aber die auf dem Wasser schwimmenden Lotusblüten werden nicht einmal von einem 
Wassertropfen berührt. So lebt der Gottähnliche in der Welt, aber von den weltlichen Bindungen 
erlöst. Er handelt für das Wohl der Menschheit, für seine Nachfahren. 
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käyena manasä buddhyä 
kevalair indriyair api, 
yoginah kanna kurvanti 
sangarh tyaktvä'tmasuddhaye (11) 

“Die Yogin handeln, indem sie ihren Sinnen, ihrem Geist, ihrem Verstand und auch ihrem Körper 
entsagen. ” 

Ist die Seele nach dem Aufgehen in dem Objekt immer noch unrein? 

Nein, diese Yogin sind mit dem Urschöpfer aller Wesen vereint. 1 'H4 , ^dk^dkHi’“S/e sehen die 
Ausdehnung ihrer eigenen Seele in allen. Sie handeln um der Reinheit aller Wesen willen, und 
um allen den richtigen Pfad zu zeigen. Anscheinend handelt ihr Körper, ihr Geist und Verstand, 
aber in ihrem Innern herrscht totale Ruhe. Sie sind unumstösslich. ” 

Wie ein zu Asche verbranntes Seil noch die Spuren der spiraligen Krümmungen des Originals 
zeigt, aber zum Festbinden nicht mehr nützt. 

yuktah karmaphalam tyaktvä pr: gnfw y il PdU l Htfd dfecfm | 
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ayuktah kamakärena 
phale sakto nibadhyate (12) 

“Das höchste Ergebnis des Yoga ist das Auf gehen im Brahma. Wer dies erlebt hat, so einer, im 
Yoga Geübter, kümmert sich nicht um die Früchte des Handeln, denn er weilt nun im Erhabenen 
und ist ‘nluicFw ähm'im’ zum höchsten Frieden gelangt. Danach gibt es keine Unruhe mehr.” 
Aber ein ungeübter Lernender hängt noch an den Früchten (dem Einssein mit dem Erhabenen) 
seiner Taten, was auch verständlich ist, denn er ist noch auf der Suche. Auch diese 
Anhänglichkeit ist bindend und die Ursache weiterer Bindungen. Sie haftet, bis 

man vollkommen ist. Darum muss der Meditierende vorsichtig sein. Mein Guru Maharaj warnte 
uns davor: “Auch bei der kürzesten Entfernung von Gott kann die Maya uns wieder in ihre Gewalt 
nehmen.” Unwissend sind wir bis zu dem wirklichen Zeitpunkt der Erkenntnis. Ein Meditierender 
darf sich nicht ausruhen, bis er sein Ziel erreicht hat. 

sarvakarmäni manasä 
samnyasyä'ste sukham vasT, 
navadväre pure dehT 
nai'va kurvan na käryan (13) 

“ Wer sich grundlegend in jeder Weise in Bann hält, wer über den Körper, den Geist, den 
Verstand und die Natur hinaus in seinem Selbst verfestigt ist, so ein Selbstbeherrschter handelt 
nicht und ordnet auch keine Handlungen an. Das “von-den-Nachfahren-handeln-lassen” bringt 
ihn auch nicht aus seiner inneren Ruhe. So einer, in seinem Selbst Feststehender, weilt 
anheimelnd in seinem Körper mit neun Toren - (den zwei Ohren, den zwei Augen, den zwei 
Nasenlöchern, einem Mund und den Organen der Ausscheidung und der Zeugung), durch die er 
die weltlichen Genüsse wahrnimmt und durch die die weltlichen Genüsse auf ihn wirken. Allen 
Werken von Herzen entsagend, handelt er wahrlich nicht und verlangt von den anderen ebenfalls 
nicht, dass sie handeln. ” 

Hier möchte Srikrishna sagen, dass der Erhabene weder selbst handelt noch andere zum 
Handeln zwingt. Sadguru, Bhagvan, der Gottähnliche und “der mit Ihm Einsgewordene” sind 
lauter Synonyme. Selbst Er braucht nichts zu tun. Seine Werke werden durch sein Erwähltes 
Ideal durchgeführt. Für einen Mahapurush ist der Körper nur eine Behausung der Seele. Also ist 
das Werk des auserwählten Mahapurush das Werk Gottes. In diesem Sinne ist also das Werk 
eines Mahapurush nicht sein eigenes Werk. Der nächste Shloka sagt: 
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na kartrtvam na karmäni 
lokasya srjati prabhuh, 
na kannaphalasamyogam 
svabhävas tu pravartate (14) 

“Der Erhabene ordnet weder den Menschen Taten an, noch schafft Er die Tätigkeiten, noch 
verknüpft Er die Früchte mit den Werken. Jeder handelt gemäss seiner ihm angeborenen Natur. ” 
Die Natur ist übermässig umfassend, aber auf euch wirkt sie in dem beschränkten Mass eurer 
Stufe, denn ihr handelt auch eurem jeweiligen Sattvik, Rajas oder Tamas Guna angemessen. 
Man neigt zur Missinterpretation, wenn man behauptet, wir seien doch nur Instrumente. Alles sei 
Ihm, dem wahren Täter überlassen. Gut oder schlecht - das seien Seine Taten. Aber Srikrishna 
sagt: 

“Gott handelt nicht, und ordnet uns auch keine Taten an. Noch wendet Er ein Mittel zur 
Verknüpfung der Werke und ihrer Früchte an. Alle Menschen handeln gewohnheitsgemäss. ” 
Wenn das so ist, warum meint man, Er tue alles? 

nä'datte kasyacit päpam 
na cai'va sukrtam vibhuh, 
ajnänenä'vrtam jnänarin 
tena muhyanü jantavah (15) 

In dieser Strophe nennt Er Gott “Vibhu” - einen, in dem sich göttliche Kraft manifestiert hat. (Lex.) 
Alldurchdringend. “Vibhu” bezieht sich entweder auf das Selbst des Kenners, oder auf das 
höchste Selbst. (Aus der Bhagvadgita von Dr. Radhakrishnan). 

“Der Allmächtige, prachtvolle Herrgott nimmt sich weder unserer guten noch unserer bösen Taten 
an. Die, die das sagen, die haben noch kein Wissen. Denn ihr Wissen ist noch von der 
Unwissenheit verhüllt. Diese Verwirrten sind wie Tiere und reden Unsinn. ” 

Wozu ermächtigt uns die Erkenntnis? Darauf sagt Er: 

jnünena tu tad ajnänam 
yesäm näsitam ätmanah, 
tesäm ädityavaj jnänam 
prakäsayati tat param (16) 

“Nach dem Erblicken des Antlitzes Gottes erhalten auch die Unwissenden die Erkenntnis, deren 
Wissen (durch Unwissenheit) verhüllt war. Ihre Erkenntnis erhellt alles, wie die Sonne, das 
höchste Sein. ” 

Weilt das höchste Sein etwa in der Finsternis? - Nein, ‘wi wm f^r ^icff '-“Er ist selbst das 
alles beleuchtende Licht, aber leider kann nicht jeder Ihn sehen. Wenn die reine Weisheit das 
Unwissen enthüllt, dann fliesst auch diese Weisheit (Erkenntnis) in Ihn hinein. Diese Erleuchteten 
erleben keine Finsternis mehr. ” 

Welche Eigenschaften hat diese Weisheit? 

tadbuddhayas tadätmänas 
tannisthäs tatparäyanäh, 
gacchanty apunarävrttirh 
jnänanirdhütakalmasäh (17) 

“Wenn sich sein Verstand dem Urelement anpasst, wenn er seinen Geist dem Objekt 
entsprechend sprühen lässt, wenn er in Übereinstimmung mit Gottes Anweisungen weilend lebt, 
dann besitzt er schon die Weisheit.” Seine Erkenntnis zeigt sich nicht im Redeschwall oder der 
Argumentation. So einer, kraft seiner Kenntnis von Sünden erlöst, gelangt zum Höchsten - er 
ist von den Wiedergeburten befreit. ” 
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vidyävinayasampanne 
brähmane gavi hastini, 
suni cai va svapäke ca 
panditäh samadarsinah ( 18 ) 
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“ Wessen Sünden durch Weisheit vernichtet sind, wer keine Wiedergeburten mehr erleiden muss, 
in den Augen solch eines Weisen sind gebetsverrichtende Brahmanen und 
Krematoriumswächter, Kühe, Hunde, und auch Elefanten gleich. ” 

Solche Menschen sehen keinen Unterschied zwischen der Seele eines hochgelehrten 
Brahmanen und der eines aus der niedrigen Kaste. Für ihn ist die Kuh nicht heilig, der Hund nicht 
unheilig, und der Elefant nicht riesig. Solche Weisen behandeln und (er)achten alle gleich. Den 
Körper halten sie für ein Kleid. Sie spähen durch das Kleid hindurch in die Seele und sehen 
deshalb keinen Unterschied. Der einzige Unterschied besteht darin, dass der geübte Betende 
weiter fortgeschritten ist als die anderen. 

In dieser Strophe erwähnt Er zwei Sorten von Gelehrten. Der eine heisst der absolute Kenner 
und der andere, der geübte, bescheidene Gebetsverrichter. In welcher Weise sind das zwei 
Sorten? 

Eigentlich gibt es auf jeder Stufe zwei massgebende Grenzsituationen - die Ausgangssituation 
und die letzte, erstrebte Grenzsituation des Einswerdens mit Ihm. Die unterste Stufe des Gebets 
ist die, wo man anfängt zu beten - mit Demut, Hingabe und Widmung. Zu Letzt am erstrebten Ziel 
erhält man das Ergebnis. Genauso ist die Brahmanenstufe. Mit dem anwachsenden Wissen 
erwirbt man sich problemlos Fähigkeiten wie Gelehrsamkeit und Demut, die einen zum Brahma 
leiten. Man lernt seinen Geist zu besiegen, seine Sinne zu zügeln und die Erfahrungen zu 
sammeln. Man lernt das ununterbrochene Nachdenken, das Meditieren und den Samadhi- 
Zustand, das Aufgehen im Absoluten. Dies ist noch die unterste Stufe zum Brahmane-werden. 
Auf der höchsten Stufe gelingt einem das Erblicken von Brahma und das Aufgehen in Ihm. 

Von einem, wie Srikrishna, der den grössten Teil seiner Kindheit im “Dienste” der Kühe verbracht 
hat, erwartet man ein paar Verehrungsworte für die Kuh. Er räumt der Kuh keinen wichtigen Platz 
in seiner Religionslehre ein. Für Ihn ist sie wie ein jedes Tier. Zweifelsohne bringt die Kuh 
finanzielle Gewinne, aber ihre “religiöse Wichtigkeit” hat sie erst in der späteren Zeit erhalten. 
Zuvor, in einem der früheren Kapitel, hat Srikrishna gesagt: “Die Erkenntnis dieser Unwissenden 
ist mannigfaltig, und sie können von ihren Erfolgen in rhetorischen und in vielen verschiedenen 
Weisen erzählen. Alle, die unter dem Einfluss ihrer Worte stehen, werden auch verdorben, 
vernichtet. Wohingegen es beim selbstlosen Handeln nur eine bestimmte Tätigkeit gibt - die des 
Yajna - des Opferwerkes.” Schuld für die religiöse Wichtigkeit der Kühe, Hunde, Elefanten, 
Pappelfeigenbäume oder Flüsse tragen diese Unwissenden. Wären sie von religiöser Wichtigkeit 
gewesen, so hätte Srikrishna das sicherlich erwähnt. Gebetsorte wie die Tempel und die 
Moscheen u.a. sind für die Anfänger wichtig und von Nutzen, denn dort erhalten sie ihren 
Religionsunterricht. 

Also sind für einen von Wiedergeburten erlösten Mahapurush alle gleich, sowohl Brahmanen als 
auch Krematoriums-wächter, und genauso Hunde, Kühe oder Elefanten. Sein Blick reicht bis in 
die Tiefen des Urelements, der Seele. 

Und was wird solchen Mahapurush beim Erblicken des Höchsten zuteil? Srikrishna sagt: 



ihai'va tair jitah sargo 
yesäm sämye sthitarh manah, 
nirdosam hi samaw brahrna 
tasmäd brahmani te sthitäh (19) 
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“Von denen wird schon jetzt, in ihrer Daseinsform, die ganze Welt besiegt, deren Geist in 
Gleichmut verfestigt ist.” 

Was hat der Sieg der Welt mit Geistesgleichmut zu tun? Wie kann ein Mensch “die Zerstörung 
der ganzen Welt” überleben? Srikrishna sagt: 




‘Pptttt % wr ww 1 -“ Brahma ist ohne Falsch und ebenmässig, so ist auch der Geist der Mahapurush 
ohne Falsch und ebenmässig. ‘cu-m^siäilui <tfäm:’-Deshalb weilt er jetzt ewig im Brahma. Das ist 
der von Wiedergeburten befreite höchste Zustand.” - Wie gelangt man dorthin? 

“Mit der Vernichtung der Feinde namens Wut und Lust, mit der Entsagung des Geistes”- denn die 
Welt ist nichts anderes als die Ausdehnung des Geistes - “und dem Erwerb des Gleichmuts.” 
Welche Eigenschaften hat ein “Brahmavid” - einer, der Gott geschaut und erkannt hat, d.h. ein 
Erleuchteter? 

na prahrsyet priyam präpya 
no dvijet präpya cä priyam, 
sthirabuddhir asammüdho 
bramavid brahmani sthitah (20) 

“Er hat weder Zu- noch Abneigungen. Was den anderen lieb ist, das Erlangen der Dinge erfreut 
ihn nicht. Und was von den anderen als unlieb betrachtet wird, dessen Erhalten betrübt ihn nicht. 
Solch ein Mensch ‘srcnjs’- mit festem Verstand, ohne Verzweiflung und ‘si&fui 

der mit Brahma Einsgewordene weilt ewig im Brahma. 

bähyasparsesv asaktätmä 
vindaty ätmani yat sukham, 
sa brahmayogayuktätmä 
sukhant aksayam asnute (21) 

“Der im Sein Weilende, der von den sinnlichen Genüssen Erlöste findet das immerwährende, 
innerliche Glück. Seine Seele ist im Urelement aufgegangen. Deshalb geniesst er das 
unvergängliche Glück.” 

Wer geniesst dieses Glück? ‘siöiü'hiijcwirm’- Der, dem das Entsagen der weltlichen Genüsse 
gelungen ist. Will Er andeuten, dass die weltlichen Genüsse uns ein Hindernis bereiten? - 
Srikrishna sagt: 

ye hi sarinspar sajä bhogä t ff «VivmI 'flTHT f: rsRTR<T mr f I 
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ädyantavantah kaunteya 
na tesu ramate budhah (22) 

“Es ist nicht nur die Haut, die einen berührt. Berühren tun alle Sinne. Mit-den-Augen-berühren 
bedeutet das Sehen. Das Hören heisst mit-den-Ohren-berühren. So, mit Sinnen und 
Sinnesobjekten erzeugte Genüsse bereiten uns anscheinend beim Geniessen grosse Freude. 
Dies scheint sehr zufriedenstellend zu sein, wird aber n-’-zur Ursache von weiteren 

Geburten, d.h. dies ist imstande zu erzeugen und zu vernichten. Also 0 Kauntaya! Bescheidene 
Weise lassen sich dadurch nicht fesseln. ” 

Was entspringt aus diesem Berühren durch die Sinne? - Lust und Wut, Liebe und Neid. 
Srikrishna sagt: 

saknotT'hai'va yah sodhum 
präk sarlravimoksanät, 
kämakrodhodbhavm vegam 
sayuktah sa sukhi narah (23) 

“N-ar ist der, der sich nicht in die Irre führen lässt, der dem Ansturm von Wut und Lust überlegen 
ist, der ihnen Widerstand leisten kann. Der ist ein wahrer Glücklicher, der von Trauer, Kummer 
und Betrübnissen nicht gejagt wird. Erhalten kannst du dieses Glück nur während deines Lebens, 
nicht nach dem Tod. “ 
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Gibt es die Erlösung nicht erst nach dem Tod? Laut Kabir: ‘sr^! 3 3R srrerr i’-.”Avadhu! 

Glaube an das Leben! gförT ^ wsff > sjst ^ föwFT’- Lügt der selbstsüchtige Guru, der 
dir nach dem Tod die Erlösung verspricht.” Das sagt auch Srikrishna: 

“Ein Yogi, ein Glücklicher ist nur der, der vor seinem Tod selbst in dieser seiner Geburt dem 
Ansturm von Lust und Wut widersteht. ” 

yo 'ntahsukho ’ntarärämas 
tathä'ntarjyotir evayah, 
sa yogl brahmanirvanam 
brahmabhüto ’dhigacchati ( 24) 

“Antar-ram” - das Glück (Gott) in sich suchen und finden 

“Brahma-bhoot” - das Einssein mit Brahma 
“Brahmanirvanam” - über das Gesprochene und das Gehörte 
hinaus zum Erhabenen gelangen 

“Nur der Yogi gelangt über das “Wort" hinaus zum Immerwährenden, der ‘ sirrrft :’ -sein Glück 
im Selbst findet, und der mit Brahma vereint ist.” 

Zuerst müssen also die Begierden und die Schwächungen beseitigt werden, danach folgt wie 
selbstverständlich die Gottesschau und der Eintritt zum Himmel. 
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labhante brahmanirvanam 
rsayah ksinakalmasäh, 
chinnadvaidhä yatätmänah 
sarvabhütahite ratäh (25) 

“ Wessen Sünden nach dem Erblicken des Antlitzes Gottes vernichtet sind, wessen 
Verzweiflungen beseitigt worden sind und ‘*JdirHM:’ - wer seine Sinne bezähmt hat, der gelangt 
zum friedlichen Höchsten. ” 

kam akrodh aviyuktän am 
yatmäm yatacetasäm, 
abhito brahmanirvanam 
vartate viditätmanäm (26) 
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“Die Weisen, die von Wut und Lust erlöst sind, die sich beherrschend Gott erblickt haben, die 
erhalten den göttlichen Frieden, wo immer sie hingehen. ” 

Immer wieder legt Srikrishna einen hohen Wert auf die Lebensweise aller Mahapurush, um so 
zum Nacheifern angespornt zu werden: In den folgenden Strophen gibt Er eine ausführliche 
Beschreibung der einleitenden Massnahmen zur Atemübung: 



sparsün krtvä bahir bähyäms 
caksus cai'vä’ntare bhruvoh, 
pränäpänau santau krtvä 
näsäbhyantaracärinau (27) 



wvii^rcii aff , .aiciiiiR ; (y4oiFdJ 'gsF: i 

FTWFTFft <jirc(| TRTT^RTT -aiRuil II 1 1 



yatendriyamanobuddhir 
munir moksaparäyanah, 
vigatecchäbhayakrodho 
yah sadä mukta eva sah (28) 






“O Arjuna! Wer sich die weltlichen Dinge aus den Sinnen schlägt, sie aufgibt, seinen Blick 
zwischen die Augenbrauen direkt nach vorne, - nicht etwa links oder rechts - richtet (nicht über 
die, sondern der Nase nach), wer seinen Atem mit gleichmässigem Abstand ein- und aushaucht, 




wer seinen Geist, den Verstand und die Sinne im Zaum hält, wessen Ziel nur die Erlösung ist, 
wer Angst, Wut und Begierde abgelegt hat, der ist für immer befreit. ” 

Und wie gelingt einem, dieses “den-Blick-nach-vorne-zwischen-die-Augenbrauen-richten”? (Der 
Verfasser, Svami Adgadanand gibt hier eine ausführliche Beschreibung dieser Übung). 

Es gibt nichts, was man zwischen den Augenbrauen, sogar in den Augen tatsächlich sehen kann. 
Das bedeutet, dass man sein Denken in der Mitte zwischen beiden Augen festhält - etwa direkt 
vor der Nase oder sagen wir “der Nase nach”, aber Vorsicht! Dabei die Nase nicht ansehen! Nun 
konzentriert man sich auf das Ein- und Aushauchen des Atems, und auch darauf, wie lange der 
Atem ungezwungen gehalten wird - von sich aus, ohne ihn länger als natürlich zu halten. 
Normalerweise dauert das eine halbe Sekunde. Mit dieser Aufmerksamkeit auf den Atem 
“vernimmt” man den unangeschlagenen Klang. Und dann wird der Atem ebenmässig, unentwegt. 
In dem Inneren werden keine Gedankenwallungen mehr entspringen. Die äusserlichen 
Geschehnisse werden den Meditierenden nicht durchdringen können. Diese Aneinanderreihung 
ist mit dem Ölfluss zu vergleichen, denn das Öl tröpfelt nicht, es fliesst in einem Gleichstrom. 

“ Wer sich mittels dieser im Gleichstrom fliessenden Konzentration alle weltlichen Dinge aus dem 
Sinn schlägt und sie aufgibt, wer den Blick zwischen die Augenbrauen richtet, wer ebenmässig 
ein- und ausatmet, wer seinen Geist, Verstand und die Sinne bezähmend nur sein Ziel - die 
Erlösung - ins Auge fasst und Begierden, Wut und Lust ablegt, der ist für immer befreit.” - Und 
wohin führt das? - 

bhoktäram yajnatapasäm 
sarvalokam ah esvaram, 
suhr darin sarvabhütänäm 
jnätvä marin säntim rcchati (29) 

“So ein Erlöster gelangt zum grössten Frieden, indem er mich als Geniesser aller Yajna und 
Tapa, als den grössten Gott aller Welten, als den selbstlosen Wohltäter der ganzen Menschheit 
erkennt. ” 

Srikrishna sagt: “Ich bin der Geniesser des Yajna des Atems und aller Tapa der Menschen. Alle 
Yajna und Tapa gehen in mir auf. Was man am Ende des Yajna als Ergebnis “Shanti” bekommt, 
der Friede bin ich. Ein Weiser erkennt mich und geht in dem Augenblick der Erkenntnis in mir 
auf. Das ist der grösste Frieden. Und wem das gelingt, der ist genauso gross wie ich. ” 

ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 






Am Anfang dieses Kapitels hatte Arjuna eine Bitte, nämlich :”Du preist mal den Yajna des 
selbstlosen Handelns und mal den Yajna der Erkenntnis. Entscheide Dich bitte, und zeig mir den 
besten zum Wohl führenden Weg. ” 

Srikrishna erklärt, dass beide Wege ein Handeln benötigen aber dass das selbstlose Handeln 
besser ist. Ohne Handeln ist die Weltentsagung, die unser Ziel ist, nicht möglich. Ein im Yoga 
Geschulter ist der wahre Sanyasi, der wahre Gott, der weder handelt noch das Handeln 
anordnet, denn jeder handelt seiner Natur gemäss. “ Wer mich erblickt hat, der ist der wahre 
Weise, ein Pandit, ein Kenner. Die Menschen kennen mich nur durch den Yajna, und als 
Belohnung für das Befolgen des Yajna gelangen sie zu mir. Japa und Tapa gehen beide in mir 
auf. Nur wegen mir erhalten sie das Ergebnis des Yajna - den mittels Yajna zu gewinnenden 
Frieden. Dieser zu gewinnende Frieden bin auch ich. ” 

Das bedeutet, dass sie den “Srikrishna-ähnlichen” Zustand erlangen. Die Seele erlebt das 
Aufgehen im Urschöpfer, und so wird sie selbst auch wie Er. (Das mag sie viele Geburten 
kosten!) 

Also erhalten wir in diesem Kapitel die Erkenntnis, dass der eigentliche Geniesser der in allen 
Mahapurush weilende Höchste ist. 





Hiermit endet das Kapitel namens “der Yajna-Geniesser Mahapurush Maheshwar"- das als 
Zwiegespräch zwischen Srikrishna und Arjuna geführte 5. Kapitel der Upanishad 
Srimadbhagvadgita, der Wissenschaft des Höchsten, der Schrift über den Yoga. 
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Das Ende des 5. Kapitel namens “der Yajna-Geniesser Mahapurush - Maheshwar”, der 
“Yatharthgita”, zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler Srimaan 
Paramhans Parmanandas. 
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KAPITEL 6 

Wenn sich auf der Welt im Namen der Religion allerlei Sitten und Traditionen, verschiedenartige 
Gebetsverrichtungen und ebenso viele Gemeinschaften anhäufen, dann erscheint ein 
Mahapurush zur Aufstellung der Theorie des Urschöpfers, und um deren Durchsetzung eine freie 
Bahn zu geben. Die arbeitsscheuen Zeitgenossen Srikrishnas wollten Weise geheissen werden. 
Deshalb stellt Srikrishna zum vierten Mal die These auf, dass man entweder dem Yoga des 
Handelns oder der Erkenntnis folgen muss. 

Im 2. Kapitel hiess es. “O Arjuna! Ausser dem Krieg gibt es für einen Krieger keinen besseren, 
wohlverheissenderen Ausweg, denn bei der Niederlage gelangt er in den Himmel, und beim Sieg 
erhält er die Weltherrschaft.... Dies alles habe ich dir in bezug auf den Yoga der Erkenntnis 
geschildert, damit du kämpfst. Bei diesem Yajna kannst du dich dem Handeln nicht entziehen.... 
So gebe ich dir einen Anstoss, aber handeln musst du, nachdem du die Vor- und Nachteile 
eingeschätzt und deine eigene Kraft erkannt hast. ” 

Arjuna betrachtet das selbstlose Handeln als schwieriger. Also fragt er im 3. Kapitel: “Wenn du 
die Erkenntnis für besser als das selbstlose Handeln hältst, warum führst du mich zu Bosheiten ?” 
Srikrishna sagt: “Die beiden Wege habe ich dir gezeigt, aber dem Handeln kannst du dich nicht 
entziehen. Du kannst den allerhöchsten (Yoga)Zustand weder durch das Ablassen vom Handeln, 
noch durch das Ablassen vom schon in Angriff Genommenen erlangen. Beide Wege benötigen 
das “dir zugewiesene Handeln , d.h. den Yajna." 

Nun ist Arjuna sich im klaren darüber, dass er auf jeden Fall handeln muss, egal welchen Weg er 
geht - den Weg des selbstlosen Handelns oder den Weg der Erkenntnis. Trotzdem fragt er im 5. 
Kapitel: “Welcher Weg ist bezüglich der Folgen von grösserem Nutzen?” Srikrishna erläutert: 
“Beide Wege führen zu dem selben Ziel, dem Höchsten. Aber im Vergleich ist das selbstlose 
Handeln besser, denn ohne das selbstlose Handeln kann keiner Sanyasi oder Yogi werden. Der 
Unterschied liegt nur in den Perspektiven. ” 

srTbhagavän uväca 
anäsritah karmaphalam 
käryam karma karoti yah, 
sa samnyäsT ca yogT ca 
na niragnir na cä’kriyah (1) 

Sri Bhagvan spricht: 

“Ein Sanyasi oder Yogi ist nur der. der . rtpA.. . seine für ihn bestimmten Verpflichtungen 
verrichtet, ohne den Wunsch sich nach den Früchten zu sehnen. Nur mit dem blossen Verzicht 
auf das Feuer(opfer) oder die tagtäglichen Rituale kann keiner Sanyasi oder Yogi werden. ” 

Es gibt zahlreiche Rituale und Tätigkeiten, von denen nur eine . <*>l4ä W...uns auferlegt ist, 

nämlich die des Yajnaverrichtens - des Gebets, denn . fr^TcT ^ .. diese vorgeschriebene 
“Pflicht” führt uns zum Höchsten. Das Erfüllen dieser Pflicht ist das Karma. Und wer das tut, der 
ist ein wahrer Sanyasi. Wer sich mit den Behauptungen wie “ich berühre das Feuer nie” oder 
“ich bin selbsterleuchtet, die Rituale sind nicht für mich” dem Handeln entzieht oder sie nicht in 
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Angriff nimmt und wer seine Pflichten nicht erfüllt, der ist noch kein Sanyasi. 



yarin samnyäsam iti prähur 
yogam tarn viddhi pändava, 
na hy asamnyastasamkalpo 
yogT bhavati kascana (2) 

“O Arjuna! Was von den anderen als “Sanyas” erkannt wird, erkenne das als “Yoga”. Denn ein 
Yogi wird der nicht, der seinem Ehrgeiz und den weltlichen Dingen nicht entsagen kann.” Das 
heisst, den Wunsch nach den Früchten des Handelns aufgeben ist für die beiden 
Glaubensrichtungen besser, sonst hätte sich jeder Ziellose als “Sanyasi” oder “Yogi” zu erkennen 
gegeben. 

äruruksor muner yogam 
karma käranam ucyate, 
yogärüdhasya tasyai’va 
samah käranam ucyate (3) 

“Um den höchsten Yogazustand zu erreichen, handelt der bedächtige Weise mit all seinem 
Sinnen und Trachten auf den Yoga gerichtet, und er betritt dann den Yogapfad, damit er den 

höchsten Zustand fFT: vj-caicL erlangt. Zu dem Zustand gelangt er erst, wenn er direkt vor 

dem Ergebnis steht, dann hat er keine Bestrebungen mehr. Davor kleben sie an ihn. 

yadä hi ne’ndriyärthesu i% TfeTTXPJ q | 

na karmasu anusajjate, II X II 

sarvasamkalpasamnyäsl 
yogärüdhas tado’cyate (4) 

“Wenn ein Mensch nicht mehr an den Sinnen oder den Sinnesobjekten interessiert ist, in dem 
Augenblick fehlen die Vorsätze selbst. Das ist “Sanyas”. Das heisst - nach Yoga streben.” 

Nach der Vollendung des Yoga gibt es nichts, wonach man streben kann. Also fehlt dann die 
Notwendigkeit zum Handeln und Beten, deshalb fehlt auch der Wunsch nach deren Früchten. 

“Sarvasankalpsanyasi” ffw ^rrefL der Entsager aller Absichten und Vorsätze. Es fehlt 
also in diesem Augenblick an Absichten und Vorsätzen. Vor der Vollendung des Yoga ergibt sich 
“Sanyas” nicht. Und wie nützt uns das alles? 

uddhared ätmanä’tmänam 
nä’tmänam avasädayet, 
ätmai’va hy ätmano bandhur 
ätmai’va ripur ätmanah (5) 

“O Arjuna! Man soll durch sich selbst für sich selbst die Erlösung finden. Man soll seine Seele 
nicht erniedrigen, denn der grösste Freund und Feind der Seele ist die Seele selbst.”- Und wann 
ist sie ihr eigener Freund und wann ihr eigener Feind? 

bandh ur ätmä ’tmanas tasya ^ ^■UrUkUHAIHi ümrÜM I rnH I ftra: | 

yenä’tma ’vä’tmanä jitah, » II ^ II 

anätmanas tu satrutve 
vartetä tmai’va satruvat (6) 

“Dessen Seele ist sein Freund, der durch das Selbst den Geist samt Sinnen und dem Körper 
besiegt hat. Und wer seinen Geist und den Körper mit den Sinnen nicht hat besiegen können, der 
wird zu seinem eigenen Feind. ” 
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In den beiden Strophen unterstreicht Srikrishna denselben Punkt, nämlich, dass wir auf der 
ganzen Welt keinen anderen Feind oder Freund haben, als unser Selbst. Nur durch unser Selbst 
können wir zu unserem Aufstieg beitragen. Wir sollen versuchen, uns durch unser eigenes Selbst 
nicht zur Erniedrigung zu führen. Wer seine Sinne und den Körper beherrscht, dessen Seele 
steht zu ihm wie ein guter Freund und trägt zu seinem Wohl bei. Andernfalls ist sie sein Feind 
und führt ihn zur Qual und den niedrigen Geburten. Es hilft nicht, wenn man behauptet “ich bin 
die Seele”. Doch in der Gita steht: 

“Keine Waffe kann die Seele zerteilen. Noch kann das Feuer sie verbrennen. Die Luft kann sie 
nicht austrocknen. Sie ist ewig, sie ist wie die Ambrosia. Sie ist unveränderlich. Sie ist 
immerwährend. Sie weilt in mir. ” 

Aber auf der anderen Seite steht auch hier, dass die Seele auf- und absteigen kann. Die Seele 
hat auch . die ihr zugewiesenen Aufgaben zu verrichten. Sehen wir nun die Merkmale einer 
guten Seele: 

jitämanah prasäntasya 
paramätmä samähitah, 
sltosnasukhaduhkhesu 
tathä mänäpamänayoh (7) 

“ Wessen Seele in Hitze und Kälte, in Freude und Trauer, bei Achtung und Missachtung dieselbe 
bleibt, in dem selbstbeherrschenden Menschen weilt Gott ewig. Von ihm entfernt Er sich nie. 

“Jitatma” fadlcHl . .wer seine Sinne und den Geist besiegt hat, wessen Natur zur höchsten Ruhe 
gelangt ist. ” 

Das ist der Zustand der Erlösung. Weiter sagt Er: 

jnänavijnanatrptämä 
kütastho vijitendriyah, 
yukta ity ucyate yogT 
samalostäsmakäncanah ( 8) 

“Wessen Seele in Weisheit und Wissen Befriedigung findet, wer unentwegt, ebenmässig und 
ohne Falsch ist, wer seine Sinne vollkommen besiegt hat, wer den Staub, einen Stein und Gold 
als dasselbe betrachtet, der wird ein “geschulter” Yogi”. 

“Yukta” bedeutet - im Yoga geübt, geschult, ein im Yoga weilender, einer, der im Yoga ist. In den 
Shloka 7-12, Kapitel fünf gibt Yogeshwar Srikrishna eine ausführliche Beschreibung davon. Das 
Wissen kommt mit der Gottesschau und der dadurch erworbenen Erkenntnis. Auch die geringste 
Entfernung von Gott ist ein Beweis für unsere Unvollkommenheit und zeigt einen gewissen, noch 
zu überbrückenden Abstand zwischen Gott und uns. Unwissend sind wir bis zu dem wirklichen 
Zeitpunkt der Erkenntnis. Kein Meditierender darf sich niederlegen, bis er am Ziel ist. Erst wenn 
man am Höhepunkt seines Studiums steht und wenn man mit der Kenntnis von Seinem 
Allgegenwärtigsein und Seinen Funktionsweisen auch wahrnimmt, wie dies sich verwirklichen 
lässt, wie Er dem Suchenden einen Anstoss gibt, wie Er von allen Zeiten weiss und wie Er die 
vielen Seelen auf den richtigen Pfad lenkt, wird man ein Kenner. Diese Kenntnis ist Vijnan. Das 
innere Sein dieses bedächtigen und im Yoga Weilenden ist nun - aufgrund dieses Wissens - 
friedlich. Yogeshwar Srikrishna beschreibt ferner den Zustand des im Yoga “Geschulten”: 
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madhyasthadvesyabandhusu, 
sädhusv api ca päpesu 
samabudhhir visisyate (9) 

“Nach dem “Erhalten” sind einem Mahapurush alle Menschen gleich - gleich nah, gleich 
entfernt. In den Augen eines solchen Vollkommenen sind gelehrte Brahmanen und 







Krematoriumswächter, Kühe, Hunde, Elefanten, alle gleich. Für den feinfühligen Ästheten sind 
Freunde und Feinde, Teilnahmslose und Eifrige, Feindselige und Verwandte, Fromme und 
Sünder alle dieselben”. 

So ein gleichgesinnter, im Yoga Geübter ist vorzüglich, der Beste unter den Menschen. Mit 
seinem durchdringenden Blick späht er bis in das Tiefste eurer Seele. Die Ungleichheit besteht 
nur in euren jeweiligen Seelen, die Fähigkeit zum Aufsteigen besitzen alle - die einen stehen auf 
der Anfangsstufe, die anderen, dem Ziel nah. Die nächsten fünf Shloka verdeutlichen die zu 
treffenden Massnahmen bei dem Yajna z.B., wie einer im Yajna geschult wird und wie er den 
Yajna zu verrichten hat. Er weist auch auf die zu befolgenden Yajna-Regeln, auf die Lebensweise 
eines Yajna-Verrichters, auf seine Beherrschung von Schlaf und Wachen und auf die nötigen 
Handlungsweisen hin. 

Mit Namen hat Er den Yajna zum ersten Mal im 3. Kapitel genannt. Jetzt fügt Er hinzu, dass das 
Werk als Opfer das Karma ist. Im 4. Kapitel beschreibt Er den Yajna ausführlich z.B. das Opfer 
vom Einatmen ins Ausatmen und umgekehrt. Seinem Geist etc. entsagt man kraft der 
Yogaübung. Kurz und gut, der Yajna bedeutet - das Beten, das uns zum erstrebten Ideal führt, 
und dies wird auch im 5. Kapitel erwähnt. Aber die Beschreibung des Yajna-Ortes und der 
Sitzhaltung folgt hier: 

yogl yunjlta satatam 
ätmänam rahasi sthitah, 
ekaki yatacittatma 
niräslr aparigrakah (10) 

“Ein Yogi, der sein Bewusstsein zu beherrschen bedacht ist, bezähmt seinen Geist, seine Sinne 
und seinen Körper. Ohne Lust und Begierden konzentriere er sich in der totalen Einsamkeit, 
allein, sich zügelnd, auf den zum Selbst führenden Yajna.” 

Und wie sollen dieser Ort und seine Sitzhaltung sein? 
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sucau dese pratisthäpya 
sthiram äsanarn ätmanah, 
nä’tyucchritam nä ’timcam 
cailäjinakusottaram (11) 






Kusha - ein Gras, das als Meditationsunterlage dient, aber auch beim Ritual der Gottesverehrung 
benutzt wird. (Lex.) 

“Auf dem sauberen Boden soll er einen festen Sitzplatz aus Holz errichten und ihn mit heiligem 
Kusha, dem Hirschfell, einem Tuch aus Seide, Wolle oder etwas Ähnlichem so bedecken, dass 
der Sitzplatz weder zu hoch noch zu niedrig ist. ” 

Mit “rein” ist hier sauber, gefegt gemeint. Den Sitzboden sollen wir mit etwas bedecken, einer 
Matte, einem Hirschfell, einem Tuch. Wir könnten auch einen podiumsartigen Sitzplatz aus Holz 
errichten, aber er muss jedenfalls fest, d.h. unbeweglich und weder zu hoch noch zu niedrig 
sein. Mein verehrter Guru Maharaj sass immer auf einem ungefähr 5" vom Boden erhöhten Platz. 
Einmal brachten ihm seine Anhänger ein Podium aus Marmor, das ungefähr ein Fuss hoch war. 
Für einen Tag sass er darauf, aber am nächsten Tag liess er es in einen Garten stellen, wo 
keiner hinkam. Auch heute noch geht keiner dorthin. Er meinte, das sei zu hoch. “Wer zu hoch 
sitz, der wird eitel, ein Egoist. Wer zu niedrig sitzt, der verachtet sich selbst und bekommt ein 
Minderwertigkeitsgefühl.” Das war seine Art praktischer Lehre. Genauso soll ein Meditierender 
einen zu hoch errichteten Sitzplatz ablehnen, sonst wird er eitel. 



tatrai’kägram manaft krtvä 
yatacittendriyakriyah, 
upavisyä ’sane yunjyäd 
yogamätmavisuddhaye (12) 
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“Er soll sich auf diesen Sitzplatz setzen, seine Gedanken und Sinne bezähmend meditieren. So 
soll er üben und die Seele reinigen.” Nun folgt die Sitzhaltung: 

samam käyasirognvam 
dhärayann acalarin sthirah, 
sampreksya näsikägram svam 
disas cä’navalokayan (13) 

“Seinen Körper, seinen Hals und seinen Kopf aufrechthaltend, soll er unbeweglich sitzen und 
seinen Blick nach vorne - der Nase nachrichten, als wäre da eine Bahn zu sehen. ” 

Wir sollen nicht wirklich die Nasenspitze ansehen, sondern unseren Blick, ohne nach rechts 
oder links zu schwanken, vor uns richten. 

prasäntütmü vigatabhir 
bramacärivrate sthitah, 
manah samyamya maccitto 
yukta äsQita matparah (14) 

irgrai^Kfd . Brahmacharyavrat - fest im Gelübde der Enthaltsamkeit. Enthaltsam in 

Gedanken, Worten und Taten. ” 

Es wird geglaubt, dass des "Geschlechtstriebs-Herr-werden" Brahmacharya sei. Aber laut 
Mahapurush weicht man der Enthaltsamkeit der Geschlechtstriebe aus, wenn man sich in 
Gedanken, durch das Sehen der erregenden Objekte, durch das Berühren oder durch das 

Anhören der erregenden Wörter ständig verführen lässt. Brahmacharya heisst 5T5J 

^FTTcFFT.. dem Brahma folgen, d.h. die für uns bestimmte Tat, das Werk als Opfer verrichten, mit 

deren Hilfe . .. wir in dem Brahma aufgehen können. Aber während dieses 

Studiums dürfen wir uns . A^lf^ccii ei Ri eifern.. durch die äusserlichen - weltlichen - 
Sinnesobjekte nicht beeinflussen lassen. Wir müssen uns auf unser Ideal und auf unseren Atem 
konzentrieren. Wenn sich dies verwirklicht, dann wirkt die Aussenwelt nicht mehr auf uns, dann 
gibt es keine Zurückerinnerung mehr an die Sinne. Wenn es aber auf uns wirkt, d.h. wenn wir uns 
den Sinnesobjekten entsinnen, dann hat sich unser Geist noch nicht verfestigt. Die 
Schwächungen halten nicht den Körper, sondern den Geist im Griff. Der kraft Brahmacharya 
verfestigte Geist kann nicht nur dem Geschlechtstrieb, sondern allen Sinnestrieben überlegen 
sein. Also: 

“O Arjuna! Folge Brahma, und sei ohne Angst. Verfestige deinen Geist, indem du ihn bezähmst, 
alle deine Gedanken auf mich richtest und dich völlig auf mich verlässt.” - Und was ergibt sich 
daraus? 

yurtjann evarin sadä’tmänam yogi 
niyatamänasah, 

säntim nirvänaparamäm matsamsthäm 
adhigacchati (15) 

“Ein Yogi, der auf Meditation bedacht ist und seine Sinne gebändigt hat, erlangt auf diese Weise 
den in mir weilenden höchsten Frieden. ” 

Also sollt ihr euch auch ständig betätigen. Die nächsten zwei Shloka erzählen von der 
Notwendigkeit der körperlichen Zucht und von den einem Yogi gemäss Lebensgewohnheiten, 
kraft der man zum höchsten Frieden gelangt. 
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nä’tyasnatas tu yoga’sti 
na cai’käntam anasnatah, 
na cä’tisvapnasTlasya 
jägrato nai va cä’rjuna (16) 







“ Weder der, der zuviel isst, noch der, der zu wenig isst, meistert den Yoga. Nicht der, der zu viel 
schläft, und auch nicht der, der zu viel wacht, gewinnt die Tatkraft des Yoga.” - Und wer kann sie 
gewinnen? 



yuktähäravih ärasya ^cM I gufagK^ «Rifg I 

yuktacestasya karmasu, 
yuklasvapnävabodhasya 
yogo bhavati duhkhahä (17) 




“Zum alle Leiden vernichtenden Yoga gelangt der, der seine Essgewohnheiten und 
Lebensweisen im Zaum hält, der seine Taten gebührend verrichtet und der seinen Schlaf und das 
Wachen bändigt, nur dessen Yajna wird vervollständigt.” 

Aus übermässigem Essen entspringen Faulheit, Schläfrigkeit und Nachlässigkeit, die die 
Meditation verhindern. Auf der anderen Seite wird man mit dem Verzicht auf das Essen mager 
und die Sinne werden ausgezehrt. Mein verehrter Guru Maharaj empfahl, dass man ein bisschen 
weniger als sein Hungerbedürfnis essen soll. Wer hartnäckig ist und den Schlaf meidet, der 
verliert alsbald seine Vernunft. Man soll sich irgendeine Aufgabe stellen. Man soll immer seine 
ihm zugewiesene Aufgabe nach Yajna-Bestimmungen und gemäss seinen Kräften versuchen zu 
verrichten. Sonst wird der Körperkreislauf gestört, man wird krank. Im Lauf unseres Lebens 
verlängern und verkürzen sich der Schlaf und das Wachen aufgrund unserer Ess- und 
Lebensgewohnheiten. “Maharajji” sagte: “Ein Yogi soll vier Stunden schlafen und er soll stets, 
ununterbrochen im “Chintan” bleiben.” 

Chintan und Manan heissen wörtl. Erwägen und Nachdenken. Das ist das kritische Überdenken 
aller gehörten und gelesenen Wahrheiten, ein Mittel zur Erlangung von Erkenntnis im Vedanta. 
(Lex.) 

Also, wer sich so verhält, dessen Yajna wird vervollständigt. Ausserdem: 



yadä viniyatam cittam 
ätmany evä’vatisthate, 
nihsprhah sarvakämebhyo 
yukta ity ucyate tadä (18) 
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“ Wenn sich der kraft der Yogaübung gezügelte Geist in dem höchsten Sein verfestigt hat und in 
Ihn eingegangen ist, in dem Augenblick wird der von allen Wünschen Erlöste ein vollkommener 
Yogi geheissen werden. 

yathü dipo nivätastho mm ^tm fcmrw f fmfr ■hi'-wi war i 
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y ogino yatacittasya 
yunjato yogam ätmanah (19) 



“Der Geist eines Yogi wird mit einem Docht verglichen. Der Geist eines sich beherrschenden, im 
Erhabenen weilenden Yogi ist wie ein angezündeter, ruhig brennender, nach oben gerichteter 
Docht einer Lampe an einem windstillen Ort. ” 

Der Docht ist ein Vergleich. Wo findet man heutzutage einen Docht? Die Öllampe ist heutzutage 
nicht mehr so häufig. Aber auch der Rauch eines Sandelholzstäbchens steigt bei Windstille 
aufwärts. So ist der verfestigte Geist eines Yogi. Schon verfestigt, aber er ist noch. Der Geist 
haftet noch. Was erlangt man bei dem in Ihm aufgegangen Geist? - 




Rh fJr^'qTrm^n i 
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yatro ’paramate cittam 
niruddham yogasevayä, 
yatra cai’vä’tmanä’tmänam 
pasyann ätmani tusyati ( 20 ) 

“In dem Zustand, wo sich auch der durch die Yogaübung bezähmte und verfestigte Geist 
niederlegt, in Ihm aufgeht, in dem Zustand erfreut sich das Selbst übermässig an seinem Selbst, 

indem es 3lic+Hl . durch sein Selbst ancWT . das höchste Selbst erblickend und 3hi<thPi ^ . in 
seinem Selbst weilend, sich an seinem Selbst höchsterfreut. ” 

In der “Erhalte-Zeit”, d.h. in dem Augenblick, in dem wir das Antlitz Gottes erblicken, erblicken wir 
auch unsere Seele und in demselben Moment fliesst das göttliche Vermögen (Eigenschaften) in 
uns hinein. Ist Brahma ewig, unvergänglich, immerwährend und der Ambrosia ähnlich, so ist auch 
die Seele ewig, unvergänglich, immerwährend und der Ambrosia ähnlich. Aber die Seele steht 
über dem Denken. Die Gottesschau erhält ein 

Meditierender während der Meditationszeit, während der Entsagungszeit. Aber sobald er Ihn 
erblickt, wird auch die Seele mit Seinen göttlichen Eigenschaften geschmückt, und sie findet die 
absolute Freude. Das ist das höchsterstrebte Ideal der Seele. 



sukham ätyantikam yat tad U d I fl H d) Rd M I 

buddh igrähyam atindriyam, %% t^fe ld^Pd d^d : II 9? II 

vetti yatra ca cai’vä’yam 
sthitas calati tattvatali ( 21 ) 

“ Wer die jenseits der Sinnesorgane liegende, nur durch den verfeinerten Geist wahrnehmbare 
Ekstase am eigenen Leib erlebt, und keine andere Freude als grösser betrachtet, wer den 
Zustand wahrnimmt - in dem sich die die höchste Wahrheit erkennenden und weilenden Yogin 
befinden - und dasselbe bleibt, 

yarin labdhvä cd ’parrh läbham ij T^icn wm Ö5PT tt^TH TrfcF TITT: I 

manyate nä’dhikam tatah, ((■buiiRl fcMI^-ld II ^ II 

yasmin sthito na duhkhena 
gurunä’pi vicälyate ( 22 ) 



“wen kein Betrübnis ausser Fassung bringen kann, 

denn fühlen kann sich nur der Geist, und sein Geist ist in Ihm aufgegangen, also lässt ihn nun 
kein Betrübnis scheitern - 

“wer mit dem Erhabenen vereint ist, wer nach dieser Vereinigung mit dem Brahma keinen 
anderen Gewinn erzielt, 



tarn vidyäd duhkhasamyoga 
viyogam yogasamjnitam, 
sa niscayena yoktavyo 
yogo’nirvimiacetasä (23) 






“wer mit einem unermüdlichen Geist und der Entschlossenheit den Yoga ausübt, so einem 
Geduldigen gelingt der Yoga.” 

Der Yoga ist ohne weltliche Begegnung und Trennung. Das Erhalten von der unsagbaren, 
unvergleichbaren, übermässigen Freude heisst Yoga. Das Gelangen zum höchsten Wahren 
heisst Yoga. 



samkalpaprebhavän kämärhs 
tyaktvä sarvän asesatah, 
manasai ve ndriyagrämam 
viniyamya samantatah (24) 



«eh^y'MolkehlHi^ilcjTOll WdidVlNd: I 
ndöäRiUJm* faftijui yn^dd: ii Yi II 




“Also soll ein Mensch die durch den Ehrgeiz und die Strebsamkeit erzeugten Wünsche und 
Begierden aufgeben. Er soll kraft seines Verstandes das ganze Heer der Sinne von allen Seiten 
zusammensammeln und sie bändigen - sie unter seine Herrschaft bringen 

sanaih-sanair uparamed 
buddhyä dhrtigyhltayä, 
ätmasamstham manah kytvä 
na kimcid api cintayet (25) 

“und mittels seiner Übungen allmählich die innere Ruhe finden, d.h. leidenschaftslos sein. 
Danach wird es auch nicht mehr nötig sein, seinen Geist zu bändigen. Nun richte er seinen 
Verstand mit Hilfe des gebändigten Geistes auf den Absoluten. ” 

So heisst die schwer ausführbare Yogavoraussetzung, denn am Anfang ist der Geist nicht willig. 

yato-yato niscarati 
manas cancalam asthiram, 
tatas-tato niyamya’tad 
ätmany eva vasam nayet (26) 

Was für eine falsche Theorie ist diese, die festlegt, ein zügelloser Geist könne in der Natur 
umherirren, und da die Natur auch ein Teil Brahmas sei, also sei dieses “In-der-Natur-umherirren” 
nicht ausserhalb Brahmas. Aber Srikrishna sagt: “Da irrst du dich.” 

“ Wohin immer sich dein Geist verirrt, zügele deinen zu den weltlichen Dingen schweifenden Geist 
durch das und in deinem Inneren. Was deinen Geist verwirrt, genau das sollst du als Mittel zum 
Zweck ausnützen und dich auf Gott konzentrieren. Das ist möglich. ” 

Was ergibt sich dann? 

präsntamanasam hy enam 
yoginam sukham uttamam, 
upaiti säntarajasam 
brahmäbhütam akalmasam (27) 

“Wer ganz friedlich ist, wer ohne Falsch ist, wessen “Rajoguna” gestillt ist, so einem mit Brahma 
Einsgewordenen wird die grösste Freude zuteil.” - Er erzählt weiter - 

yunjann evam sadä’tmänam 
yogl vigatakalmasah, 
sukhena brahmasamsparasam 
atyantam sukham asnute (28) 

“Brahma Sansparsh” - Das Erleben der durch die Berührung von und mit dem Erhabenen 
entsprungenen Freude. 

“Solche von Sünden gereinigten Menschen erleben friedlich die immerwährende Freude des 
Einsseins mit Brahma dadurch, dass sie ihr inneres Selbst fortwährend auf das höchste Selbst 
lenken. Hierfür ist das Gebet unerlässlich.” Er fügt hinzu: 

sarvabhütastham ätmänarh 
sarvabhütäni cä’tmani, 

Tksate yogayuktätmä 
sarvatra samadarsanah (29) 
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“ Wessen Selbst im Yoga haftet, wer alle mit Gleichmut betrachtet, wer in allen Lebewesen sein 
eigenes Selbst sich widerspiegeln sieht und wer in seinem Selbst alle Wesen sieht. ” 

Und was ist der Gewinn bei solcher Betrachtungsweise? 



yo mam pasyati sarvatra zft ttt i^afd tri% MJjdfd I 

sarvam ca mayi pasyati, d^ l sj ^ iju i ^fd II 3° || 

tasyä’ham na praitasyämi sa ca 
me na pranasyati (30) 

“ Wer mich in allen Wesen sieht und alle Wesen in mir weilend sieht, so einen lasse ich nie aus 
dem Auge, und so einer lässt mich auch nie aus den Augen. ” 

Das ist das Zusammentreffen mit dem Anstossgeber, dem innigsten Freund. Und das ist die 
aufgrund Seiner Nähe erhaltene Erlösung. 

sarvabhütasthitam yo mäm zff ttt ' ddrdchrdmn apT: I 

bhajaty ekatvam ästhitah, =nf?t II 3? II 

sarvathä vartamäno ’pi 
sa vogT ntavi vartate (31) 

“Wer über die Unterschiede hinaus mit dem erhabenen Gefühl des Einsseins zu mir, dem 
Höchsten, betet - denn ausser mir hat er niemanden - so ein Yogi verrichtet alle seine 
tagtäglichen Rituale nur in meinem Namen. Trotz seines Tuns weilt er nur in mir. Er hat nichts, 
was er sein eigen nennen kann. Er betätigt sich nur für mich. 



ätmaupamyena sarvatra 
Samara pasyati yo ’rjuita, 
sukaham vä yadi vä duhkhath 
sa yogi paramo matah (32) 



3h HHcta fPT M5(4|frl I 
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“O Arjuna! Der Yogi, der in allen Wesen sein eigenes Selbst sieht, wer in Freude und Trauer 
derselbe bleibt, so ein Yogi, der keine diskriminierenden Unterschiede mehr macht, ist der Beste 
unter allen Yogis.” 

Damit ist dieses Thema beendet. 

Nun fragt Arjuna: 



arjuna uväca 

yo ’yam yogas tvayä proktah 
sämyena madhusüdana, 
etasyä’ham na pasyämi 
cancalatvät sthitim sthiräm (33) 



3^d 3cii-a 
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“O Madhusudan! Wie Du vorhin beschrieben hast, kann man durch die Yogaübung die 
Ebenmässigkeit gewinnen, aber bei der Yogaübung sehe ich mich nicht lange feststehen, denn 
mein Verstand schwankt. ” 

cancalam hi manah krsna 
pramäthi balavad drdham, 
tasyä’harh nigraham manye 
väyor iv a suduskaram (34) 

“Pramathan” bedeutet wörtl. einrühren, quirlen, hin und her überlegen 

“O Krishna! Dieser unser Geist ist immer unstet, quirlend, stürmisch und hartnäckig. Den Geist zu 
bändigen, ist für mich genauso schwierig, wie den stürmischen Wind zu bändigen. ” 



dMI^ Rtlij n-ä cUdlRcl J-JdtcMH 1 1 3* II 




srlbhagavän uväca 
asamasayam mahäbäho 
mano durnigraharin calant, 
abhyäsena tu kaunteya 
vairägyena ca gryhate (35) 

Darauf sagt Srikrishna: 

“Du, o Langarmiger Arjuna, der du für herrliche Werke bestimmt bist! Zweifelsohne ist der Geist 
zerstreut und lässt sich nicht so einfach zügeln. Aber O Kauntaya! Du kannst ihn mittels deiner 
Übung und Leidenschaftslosigkeit bändigen. ” 

“Abhayas” ist der Versuch, den Geist fortdauernd auf den erstrebten Punkt zu richten. Und 
“Vairagya” heisst, sich vom Gehörten und Gesehenen zurückziehen. Einfach ist es nicht, den 
Geist zu beherrschen, aber kraft der Übung und Entsagung lässt es sich verwirklichen. 



aftsRcngcrra 
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asmyatätmanä yogo 
dusprapa iti me matih, 
vasyätmanä tu yatatä 
sakyo’väptum upäyatah (36) 



3T*T*TcTTrtRt I 
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“O Arjuna! Wer den Geist nicht bezähmen kann, für so einen Menschen ist der Yoga schwierig, 
aber für den ist er einfach, der seinen Geist steuert. Dies ist meine persönliche Meinung. Dies ist 
nicht so schwierig, wie du glaubst. Also gib deinen Zweifel auf und rüste dich zum Yoga. Denn 
deinen Geist kannst du nur dadurch erreichen.” Hier stellt Ihm Arjuna die Frage - 



arjuna uväca 
ayatih sraddhayo peto 
yogäc calitamänasah, 
apräpya yogasamsiddhim 
kam gatim krsna gacchati (37) 



ad Id 
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“Wenn der Geist eines Gläubigen, trotz seines Glaubens, in Versuchung gerät, wohin gelangt 
der, wenn nicht zur höchsten göttlichen Tatkraft?” 



kaccin no ’bhayavibhrastas 
chinnäbhram iva nasyati, 
apratistho mahäbäho 
vimüdho brahmanah pathi (38) 



folgst ggiui: Trfar II II 



“O Langarmiger Srikrishna! Wenn es so sein sollte, dass einer vom Wege abgeleitet wird, wird er 
dann wie eine zerfetzte Wolke aufgelöst?” 

Eine kleine, dünne Wolke am Himmel kann weder den Regen erzeugen, noch kann sie ihren 
Weg zurückfinden. Die starken Windstösse reissen sie hin und her. Stösst es auch dem vom 
Wege Abgeleiteten zu, der eine kurze Strecke hinter sich gelegt hat? Er erhält weder Dich noch 
die Welt? Was geschieht mit ihm? 



etan me sarhsayam krsna 
chettum arhasy asesatah, 
tvadanyah samsayasyä’sya 
chettä na hy upapadyate (39) 

“O Krishna! Nur du bist fähig, diesen Zweifel auszuräumen, denn ich habe keinen anderen als 
Dich, der diesen meinen Zweifel vernichten kann.” - Srikrishna sagt: 




rd<j-d: 
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snbhagavän uväca 
pärtha nai’ve’ha nä’mutra 
vinäsas tasya vidyate, 
na hi kalyänakrt kascid 
durgatim täta gacchati (40) 

“ Wer seinen Körper als Transportmittel betrachtet und nach dem Ziel strebt, der Mensch wird 
weder in dieser noch in jener Welt vernichtet. Denn, o mein Freund, wer die gewisse zum 
höchsten Wohl führende Tat verrichtet, der erleidet nie die Verdammung. 



prdpya punyakrtärin lokän 
usitvä säsvatlh samäh, 
sucinärh srlmatäm gehe 
yogabhrasto’bhijäyate (41) 
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“ Wegen den Begierden und Gelüsten gelangen die vom schon praktizierten Yoga abgeschweiften 
Menschen in die Welten der Frommen, und nachdem sie ihre Gelüste ausgelebt haben, werden 

sie in den -sfrHcT Familien der an Reinheit reichen und glücklichen Menschen 

wiedergeboren,” d.h. nach der Befriedigung der Gelüste oder Wünsche - die zur Ursache ihres 
Abfalls geworden waren, die sie in kürzester Zeit haben stillen können, werden sie 
wiedergeboren. Und vornehm und glücklich sind die mit rechtem Wandel. 



athavä yoginäm eva 
kule bhavati dhimatäm, 
etad dhi durlabhataram 
loke janmayad Tdrsam (42) 



3T8IcTTalRMli)e| Steffi iOndl^ I 



“Andernfalls werden sie im Haus eines weisen Yogi geboren. " 

In den Familien der Frommen erhält man gute Samskara, d.h. Eindrücke und Neigungen, schon 
von Kindheit an. Aber wenn einem diese Wiedergeburt nicht gelingt, erhält man den Zutritt in 
ihrem Yogakul, wie Gurukul, nicht in ihren Familien, sondern in der Tradition ihrer Schule. Die 
Mahapurush wie Kabir, Tulsi, Raidas, Balmiki u.a. wurden nicht in den Familien von Frommen 
wiedergeboren, sondern wurden in der Schule eines Yogi aufgenommen. Die eigentlichen Kinder 
dieser Yogin mögen ihn im weltlichen Sinne “Vater” nennen, aber für die Yogin sind sie nicht. Ihre 
wahren Söhne (Nachfahren) sind nur die, die ihre Lehre und Moral befolgen und verbreiten. 

“Die Samskara, die man in einer Schule erhält, sind auch mit der wirklichen, körperlichen 
Wiedergeburt in den frommen Familien zu vergleichen, aber die sind in mancher Hinsicht noch 
schwerer erhältlich als die Wiedergeburt als Kind des Hauses. Wer dem Yoga nicht zugeneigt 
ist, der wird von den Mahapurush nicht angenommen. ” 

Selbst mein Guruji hätte Tausende sogenannte Weltentsager zu seinen Anhängern machen 
können. Aber er überzeugte sie oder ihre Familien-mitglieder irgendwie vom Gegenteil, und 
schickte sie nach Haus zurück. Einige Hartnäckige begangen Selbstmord - vielleicht wollten sie 
damit den Guruji “bestrafen”, aber er meinte, die wären wirklich Abtrünnige und hätten keine 
Aufstiegsmöglichkeit. Trotz seiner liebevollen Natur musste er diese Härte zeigen. Aber in den 
anderen sechs oder sieben Fällen, wo er ein Vorgefühl hatte und klare Gottesanweisungen über 
ihre Person bekam, handelte er durch Intuition erfasst. Einer von diesen seinen Anhängern hält 
sich in Dharkundi, der andere in Anusuia auf, und die anderen zwei oder drei weilen irgendwo 
anders. 

Gurukul - religiöse Waldschule, in der Schüler mit ihrem Lehrer von der Welt abgeschieden 
leben. (Lex.) 



tatra tarn buddhisamyogam 
labhate paurvadehikam, 
yatate ca tato bhüyali 
samsiddhau kurunandana (43) 
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“Aufgrund seiner in der früheren Geburt geleisteten Übungen gewinnt er ohne jede Schwierigkeit 
die Eindrücke und Erinnerungen wieder , und o Sohn Kurus, sich darauf stützend, strebt er 
“ Sansidhau ” aufs Neue nach Vollziehung seines Ziels - dem Einssein mit dem Erhabenen. 

pü rväbhyäsen a tenai ’va fttcT TT : I 

luiyafe hy avaso’pi sah, II XX II 

jijnäsur api yogasya 
sabdabrahmä’tivartate (44) 

“Im Haus der Frommen (Sriman) - doch trotz des Verhängnisses nach Genüssen - wird er, 
aufgrund der Eindrücke aus seinen früheren Geburten, zum Pfad des Yoga und zur Gottesschau 
angespornt. Und der andere, der Abgefallene, geht über die Schriften (das Wort) hinaus und 
gelangt zum Höchsten. Das mag viele Geburten dauern, in einer Geburt gewinnt dies niemand. 

prayatnäd yatamänas tu yogi 
samsudhakilbisah, 
anekajanamasamsiddhas tato yäti 
parämgatim (45) 

“Ein seit vielen Geburten danach strebender Yogi erreicht die höchste Tatkraft. Der Eifrige, der 
von seinen Sünden losgelöst ist, erreicht das höchste Ideal.” 

Alles mit Mass und der Reihe nach. Die Yogaübung beginnt mit ziemlich vielen Hindernissen, 
denn aller Anfang ist schwer. Dann gibt es eine Unterbrechung wegen der Begierden und 
Gelüsten der Sinne, und es folgt eine neue Geburt im Haus eines Sadgurus. In jeder Geburt 
Schritt für Schritt voranschreitend, erreicht man das Ziel - den Ort des Absoluten. 

Srikrishna sagt, der Keim geht nie verloren. Auch eure paar Schritte in diese Richtung haften 
ewig wie Anlagen (Investition). Auch wer sich in schlechtesten Umständen befindet, kann es zu 
etwas bringen, denn es fehlt ihm in dem Augenblick an nichts als an der Zeit (wegen der grossen 
Inanspruchnahme). Die Gita ist für alle, egal von welcher Hautfarbe man ist. Solange ihr 
Menschen seid, ist sie für euch. Die Herkunft eines übermässigen Strebers ist von keiner hohen 
Wichtigkeit, aber ein Schwankender ist bestimmt ein Familienvater, ein Hausherr, einer der viele 
Familienpflichten hat, (seine Umstände sind mit niemand anderem zu vergleichen). Die Gita ist 
für Hausherren und Abgewandte, für Gebildete und Ungebildete, für jeden einfachen, gemeinen 
Menschen. Sie ist aber nicht für die sogenannten “Sadhus”. Zum Schluss fällt Yogeshwar 
Srikrishna die Entscheidung: 

tapasvibhyo ’dhiko yogi dM^ reftsfsreft ^mff I 

jnänibhyo ’pi mato’dhikah, <mt a^Kmff I I X$ II 

karmibliyas cädhiko yogi 
tasmäd yogi bhavä’rjuna (46) 

“O Arjuna! Höher als die Asketen ist der Yogi. Als grösser gilt er auch als die Erkennenden. Er ist 
auch grösser als die selbstlos Handelnden. Also, o Arjuna! Werde du auch Yogi!” 

“Tapasvi” - der Einsiedler versucht, kraft der Entsagung sich dem Yoga angemessen zu formen. 
Er ist noch auf dem Weg. 

“Karmi” - der betätigt sich an seinem ihm obliegenden Werk. Der handelt ohne Hingabe, ohne 
seine Kraft einzuschätzen 

“Gyani” - Dieser verrichtet seine ihm zugewiesene Aufgabe, d.h. das Werk als Opfer, sich und 
seine Aufgabe erkennend. Er trägt auch die Verantwortung jeder seiner Tat. 

“Yogi” - der selbstlos Handelnde verlässt sich auf seinen Gott und macht sich mit totaler 
Hingabe auf den Pfad des Yoga. Für alles ist Yogeshwar zuständig. Sogar die 
Niederlage kümmert und beängstigt ihn nicht. 

Der Tapasvi bemüht sich noch. Der “Karmi” kennt seine Aufgabe. Den Beiden fehlt es an 







Hingabe und Unterscheidungsvermögen. Der “Gyani” nimmt das ihm zustehende Werk, seine 
Kraft und Verantwortung wahr. Aber der selbstlose Täter ist nur auf den Erhabenen angewiesen. 
Voranschreiten tut jeder, aber der Beste ist der, der sich über und über auf Gott verlassen hat, 
denn er weiss, dass Gott ihm den Weg weisen wird. “Also, o Arjuna! Werde ein Yogi! Befolge den 
Pfad des Yoga!” 

Der Yogi ist höher als andere. Aber auch unter allen Yogin ist der am besten, der mit 
Überzeugung handelt. 

yoginüm api sarvesäm 
madgatenä ’ntarätmanä, 
sraddhävän bhajateyo marin 
sa me yuktatamo matah (47) 

“Und von allen Yogin betrachte ich nur den als den besten, der sich mit hingebendem Glauben an 
mich wendet, und mit seinem inneren Selbst unaufhörlich zu mir betet. ” 

Das Gebet soll und darf nicht zur Schau gestellt werden, denn das mag die Welt zufriedenstellen, 
aber der Betende stellt sich dadurch dem Erhabenen entgegen. Das Gebet muss geheim und in 
unserem Innern verrichtet werden. 

ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 






Am Anfang dieses Kapitels schildert Srikrishna die gewissen Aufgaben des Sanyasi oder des 
Yogi, die er ohne Wunsch nach dem Lohn zu verrichten hat. Allein der Verzicht auf das 
Feuer(opfer) macht den Suchenden nicht zum Sanyasi oder Yogi. Wegen der Wünsche und 
Begierden findet man keinen Ablass vom Handeln. Das Entsagen von den Handlungen verhilft 
uns zu nichts. Wer nach dem Yoga trachtet, der soll sein für ihn bestimmtes Werk verrichten. Mit 
der Zeit, nicht davor, vergehen alle Bestrebungen. Und das ist der wahre Sanyas. 

Ferner erklärt Yogeshwar Srikrishna, dass die Seele auch Aufstieg und Niedergang erlebt. Zu 
dem Sieger des Geistes und der Sinne steht die Seele wie ein treuer Freund. Aber wer das nicht 
schafft, dem begegnet sie wie ein Feind und wird zur Ursache der Qual. Also kann sich das 
Selbst nur durch das Selbst vor dem Abfall retten. 

Er macht eine ausführliche Darstellung von den Lebensgewohnheiten eines Yogi, von dem mit 
“Kusha” oder einem “Hirschfell” etc. zu errichtenden Sitzplatz für den Yoga und auch von der 
Sitzhaltung beim Yajna. Beispielsweise sagt Er, dass man an einem rein gefegten Ort einen 5” 
bis 6” (inch - Längenmass) hohen Platz errichten und ihn mit Kusha oder einem Hirschfell 
bedecken soll. (“Kusha” - ein Gras, das als Meditationsunterlage dient, aber auch beim Ritual der 
Gottesverehrung benutzt wird.) (Lex.) Er legt einen hohen Wert auf den dem Yajna 
entsprechenden Handeln und Wandel. Den feststehenden Verstand eines Yogi vergleicht Er mit 
dem angezündeten ruhig brennenden Docht an einem windstillen Ort. Mit dem Nichtsein des 
Verstandes gelangt man zum höchsten Zustand des Yoga, zur immerwährenden Freude. 

Der Yoga bedeutet wörtlich das Zusammentreffen - das Zusammentreffen mit Ihm. Mit Ihm 
vereint, gewinnt ein Yogi die Kraft, alle mit gleichem Auge zu sehen und alle gleich zu achten. 
Ihm ist seine und die Seele anderer gleich. Und dann erreicht er sein Ziel. Deshalb ist der Yoga 
unerlässlich. Unsere Aufgabe ist es, den Geist von allen Seiten und Richtungen zu uns 
zurückzuziehen und ihn zu bändigen, was laut Srikrishna schwierig, aber doch möglich ist, und 
zwar durch Übung und Entsagung. Auch ein langsamer Lerner kommt ans Ziel, das mag viele 
Geburten dauern. Er sagt auch, dass unter Tapasavis, Gyanmargis und Karmis, der Yogi der 
Beste ist. 

“Also werde, o Arjuna, ein Yogi! Befolge den Yoga, dich hingebend, und mit deinem Innern. ” 

In diesem Kapitel geht es hauptsächlich darum, wie man im Yoga geübt wird. 
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Hiermit endet das Kapitel namens “ die Übung zum Yoga-Zucht” - das als Zwiegespräch zwischen 
Srikrishna und Arjuna geführte 6. Kapitel der Upanishad Srimadbhagvadgita, der Wissenschaft 
des Höchsten, der Schrift über den Yoga. 

ffcr ftw WPft : 'Wst 
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Hiermit endet auch das 6. Kapitel namens “die Übung zum Yoga-Zucht” der “Yatharthgita”, 
zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler Srimaan Parmahansa 
Parmanandas. 
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KAPITEL 7 

Einige Leitfragen der Gita wurden in den bisherigen Kapiteln im Umriss geschildert. Diese sind - 

1 . das selbstlose Handeln 

2. der Yoga der Erkenntnis 

3. das Karma, das Werk als Opfer und der pflichtgemäss zu führende Yajna-Prozess 

4. die wahre Form des Yoga und der daraus zu erzielende Gewinn 

5. die Erscheinungsform Gottes 

6. Kastenvermischung 

7. das Handeln als Pflicht für den im Yoga feststehenden Weisen zugunsten seiner 
Nachfahren 

8. der Kampf, der Krieg 

In den folgenden Kapiteln erhalten wir diesbezüglich weitere Auskünfte über die Fragen, deren 
Erklärung und Ausübung beim Beten behilflich sein werden. 

Mit dem letzten Satz im 6. Kapitel stellt Yogeshwar Srikrishna einen Leitsatz auf, indem Er sagt: 
HcJhcMl-xl'ilrHdl.. . .Den Yogi halte ich für den besten, der mit seinem inneren Herzen ohne 
Zweifel in mir weilt.” Was ist dieses In-Gott-weilen? - Viele Yogin gelangen zu Ihm, aber sie 
fühlen sich unsicher wegen ihrer lückenhaften Erkenntnis. Wann erreicht man diese lückenlose 
Erkenntnis? Wann kann man von dem Absoluten das vollständige Wissen erhalten? - 
Yogeshwar Srikrishna sagt: 

srTbhagavän uväca 
mayy äsaktamanäh pärtha 
yogam yunjan madäsrayah, 
asamsayarh samagram mäm 
yathä jnäsyasi tac chrnu (1) 

“Höre nun, o Partha, wie du zweifelsohne, den Yoga übend, mich völlig erkennend yötw . dich 
total auf mich verlassend, von mir wissen wirst!” 

Nach diesem Wissen kann es keinen Zweifel mehr geben. Er beharrt darauf: 

jnänarh te ham savijnänam 
idam vaksyämy asesatah, 
yaj jnätvä ne ha bhüyo nyaj 
jnätavyam avasisyate (2) 

“Dir zugunsten vermittle ich ausführlich die Weisheit zusammen mit dem Wissen, nach dessen 
Erkenntnis, nicht nach dessen Anhören, auf der ganzen Welt nichts mehr zu wissen übrig 
bleiben wird.” 

Es gibt nur wenige, die dies erahnen - 

“Jnana” - wird als Weisheit, als unmittelbare Erleuchtung des Geistes aufgefasst. 
(Bhagvadgita von Dr. Radhakrishnan) 
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“Vijnan”- wird als das eingehende verständnismässige Erfassen der Daseinsprinzipien 
aufgefasst. 

“Jnana” - Wissen 

“Vijnan” - wörtl. Bewusstsein, Erkennen (Lex.) 

Jnana heisst, die mit dem immerwährenden Wissen geschmückte Erkenntnis, die man mittels 
unvergänglicher Weisheit erhält. Dadurch lernt man den Erhabenen kennen. 

manusyänäm sahasresu ttjwttjtt I 

kascid yatati siddhaye, «Jddiufa MI: l|B || 

yatatäm api siddltänam 
kascin mäm vetti tattvatah (3) 

“ Unter Tausenden gibt es höchstens nur einen, der sich nach diesem Wissen sehnt. Auch von 
den Strebenden gelangt kaum einer zu mir. Und wahrlich, noch seltener kennt mich einer mit all 
meinen Grundprinzipien. ” 

Wo befinden sich all diese Prinzipien? Trifft man sie als eine Ganzheit an einem bestimmten Ort 
an, oder sind sie überall zerstreut? Srikrishna sagt: 

bhümir äpo nalo väyuh 
kham mano buddhir eva ca, 
ahamakära itT’yam me 
bhinnä prakrtir astadhä (4) 

“O Arjuna! Erde, Wasser, Feuer, Luft, Raum (Himmel), Geist, Verstand und Ichbewusstsein - 
diese achtfache Verschiedenheit ist meine Natur.” Dies ist die Urnatur. 
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jlvabhütäm mahabaho 
yaye’ darin dhäryate jagat (5) 

“Dies ist meine achtfache, unentfaltete Natur (Apara) - d.h. niedere Natur. 0 Langarmiger Arjuna! 
Erkenne meine andere, höhere, offenbare (Bewusstseins)Natur “Para”, auf der die ganze Welt 
beruht. Diese andere, Para, ist die Seele, das Bewusstsein. Da die Seele auch ein Bestandteil 

der Natur ist, ist sie auch die Natur - “Jivatma ”, . .die lebende Seele. 



etadyomni bhütäni 
sarväni ty’upadhäraya, 
aham krtsnasya jagatah 
prabhavah pralayas tathä (6) 
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“O Arjuna! Nimm wahr, dass alle Wesen, von der “Para” und der “Apara”, d.h. aus der niederen 
und höheren Natur entspringen. Diese sind die einzigen Quellen allen Werdens. Ich bin der 
Erzeuger und Vernichter der Welt. Wegen mir ist die Welt. ” 

Die Welt entsteht und geht zugrunde wegen mir, sagt Er. Solange die Welt ist, wirke ich als 
(Ur)Auflöser. 

“Pralaya” - wörtl Auflösung. Am Ende eines Kalpa löst sich die Welt auf, d.h. sie geht in einen 
anderen Zustand über, und zwar vom manifestierten in den unmanifestierten, potentiellen, aus 
dem sich dann wieder eine neue Welt manifestiert. (Lex.) 

“Pralaya” - Die Welt mit allem Gewordenen stammt vom Höchsten und wird zur Zeit der 
Auflösung in Ihn zurückgezogen. Gott begreift in sich das All, stösst es aus und nimmt es wieder 
in sich, d.h. in seiner eigenen Natur, auf. (Dr. Radhakrishnan) 

Die Problematik der Schöpfung und der Auflösung der Welt rufen in der Menschheit seit eh und je 




eine grosse Verwunderung aus. Auf der ganzen Welt versuchen die Weisen eine Erklärung dafür 
zu finden. Die eine Meinung ist, dass die Welt durch eine übernatürlich grosse Flut vernichtet 
wird. Die andere, dass die Sonne herabsteigen und die ganze Welt verbrennen wird. Für noch 
andere gilt der Glaube des Weltuntergangs, bei dem über die Taten jedes einzelnen ein Urteil 
gefällt wird. Es gibt wieder andere, die sich ständig mit den Rechnereien über den “Pralaya” 
abgeben. Aber Srikrishna erläutert: “Die Welt ist uralt, immerwährend. Es gibt mehrmalige 
Manifestationen von ihr. Aber total vernichtet wird sie nie. ” 

Nach den heiligen indischen Schriften war Manu einer der elf Augenzeugen vom “Pralaya”, die 
ihr Boot an eine Fischflosse banden und so an eine hohe Spitze des Himalayas gelangten. Ein 
Zeitgenosse Srikrishnas, Markandaya, der Sohn des Weisen Mrikands, schildert uns im Bhagvat 
Puran von einem am eigenen Leib erfahrenen “Pralaya”: 

Er lebte am Ufer eines im Norden des Himalayas liegenden Flusses, namens Pushpabhadran. Im 
8. und 9. Abschnitt des 12. Kapitels im Bhagvat Puran fragten einige Weise, unter denen auch 
Shaunak war, den Weisen Sutta: “Wir haben gehört, dass Markandaya während des 
“Mahapralay” das Antlitz Balmukunds (des jungen Srikrishnas) erblickt hatte. Aber Markandaya, 
aus unserem Stamm, ist unser Vorfahr aus diesem Zeitalter. Und so weit wir wissen, hat es in 
diesem Zeitalter keinen Weltuntergang gegeben. Alles ist beim alten geblieben. Von welchem 
Weltuntergang spricht er denn?” 

Darauf hatte Sutta folgendes zu erzählen: 

“Geschmeichelt durch das Gebet Markandayas, erschien Gott vor ihm. Markandaya bat Ihn, ihm 
die Maya aufzuzeigen, die die Seelen zu endlosen Wiedergeburten verführen kann. Bhagvan 
gönnte ihm diesen Anblick: Eines Tages, als er im Gottesgebet versunken meditierte, hatte er 
das Gefühl, als ob die von allen Seiten überlaufende See ihn aufschlingen wollte und die in der 
See hin- und herschwimmenden Krokodile ihn auffressen wollten. Äther, Sonne, Erde, Mond, 
Himmel, Sterne - das Weltall sah er in dem Meer versinken. Da erblickte er auf einem Blatt 
eines Pappelfeigenbaums ein Kind liegen, mit dessen Einhauch er in dessen Bauch 
hineingezogen wurde. In dem Bauch des Kindes sah er die ganze Welt weilen, sogar seinen 
Ashram, intakt. Mit dem Aushauch desselben Kindes wurde er wieder hinausgestossen. Als er zu 
sich kam, d.h. als er seine Meditation beendete, befand er sich in seinem Ashram auf seinem 
Sitzplatz”. 

Es ist also nicht von der Hand zu weisen, dass “Pralaya” nur durch Gottesgnade ein in dem 
Innern eines Yogis zu erhaltende Erlebnis ist, das sich erst in der “Erhalte-Zeit” verwirklicht. 
Danach verliert die Welt an ihrer Bedeutung, und was übrig bleibt, ist nur der Unerscheinbare, der 
Absolute. Das ist die Auflösung. Dies geschieht nicht in der Aussenwelt. Das ist der 
unbeschreibbare Zustand von dem einzig-Existierenden, der Nicht-Zweiheit. Aber er ist 
realisierbar. Nur in Gedanken phantasieren, das kann in uns Verwirrung und Verdacht 
verursachen. 

mattall parataram na ’nyat 
kimcid asti dhattamjaya, 
mayi sarvam idam protam 
sütre maniganä iva (7) 

“O Dhanajay (Arjuna)! Ausser mir ist nichts. Ich bin die Schnur, die die ganze Welt so verbindet, 
wie der Faden in der Perlenkette die Perlen zusammenhält. ” 

Das ist wahr, aber wann wird der Mensch diese Erkenntnis gewinnen? - Erst dann, wenn, wie die 
erste Strophe dieses Kapitels vermittelt, er sich mit unentwegter Hingabe, im Yoga geübt, nur im 
Yoga betätigt. Dieser Betätigung darf er sich nicht entziehen. 

raso ’ham apsu kaunteya 
prabhä ’smi sasisüryayoh, 
pranavah sarvavedesu 
sabdah khe paurusam nrsu (8) 
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“O Kauntaya! Der Geschmack in den Gewässern bin ich. In Mond und Sonne bin ich das Licht. In 
allen Veden bin ich die Silbe “OM” (O+Ahm+Kar meine eigene Gestalt). Ich bin das Wort (der 
Klang) im Raum, und in Männern bin ich die Manneskraft. Und ich 

punyo gandhah prthivyärin ca qwr Tjfajösrf fnrsnfiT ft'flT# I 

te jas cä situ vibhävasau, Fmsjft dMfwN ll°> II 

jlvanam sarvabhütesu 
tapas cä smi tapasvisu (9) 

“bin der heilige reine Geruch der Erde. Im Feuer bin ich der Glanz. In allen Lebewesen bin ich 
das Leben. Und in den Asketen bin ich die Askese. 

bijam mäm sarvabhütänäm 
viddlti pärtha sanätanam 
buddhir buddhimatäm asmi 
tejas tejasvinäm aham (10) 

“O Partha! Erkenne mich als den ewigen Keim aller Wesen. Der Verstand in den Verständigen, 
und der Wagemut in den Wagemutigen bin auch ich. ” 

In diesem Zusammenhang erzählt Srikrishna weiter - 

balam balavatäm cä harn 
kämarägavivarjitam, 
dharmäviruddho bhütesu 
kämo’smi bharatarsabha (11) 

“O du der Beste unter den Bharat Nachfahren, Arjuna! Für die Tapferen bin ich ihre selbstlose, 
uneigennützige Tapferkeit, 

Jeder möchte mächtig sein. Der eine durch die Muskelkraft, und der andere durch die Atomkraft. 
Aber jenseits der Lust und Wut gibt es auch eine Kraft, die hohe Macht (Gewalt) - das ist die 
Gewalt Srikrishnas - die wahre Kraft. Er ist die Kraft, das Streben der Frommen. Der Erhabene, 
der Absolute ist die einzige wahre Frömmigkeit, der wahre Dharma (Rechtschaffenheit), die in 
allen existierende, unvergängliche Seele. 

“auch der im Widerspruch dazu Stehende bin ich. O Arjuna! Sehne dich nach mir! Die anderen 
Sehnsüchte sind vergänglich und verboten.” Aber zum Handeln bedarf es an der Sehnsucht nach 
Ihm. 

ye cai’va sättvikä bhävä 
räjasäs tämasäs ca ye, 
matta eve’ti tän viddhi 
na tv aham tesu te mayi (12) 

“Und was sich aus Sattava-, Rajas- und Tamasguna zusammensetzt, erkenne all das auch als 
aus mir entsprungen. Aber die Guna gehören nicht mir, und ich bin nicht in ihnen. Weder können 
sie Zutritt zu mir erzwingen, noch verliere ich mich in ihnen, denn ich strebe nicht nach der Tat. 
Ich bin weitabgewandt, uninteressiert. Deshalb können sie mich nicht durchdringen. ” 

Solange die Seele im Körper haftet, empfindet der Körper Hunger und Durst, denn das sind keine 
Bedürfnisse der Seele; ebenfalls kann die Seele nur im Gottsein handeln. Aber Gott beteiligt sich 
an ihren Taten nicht. 

tribhir gunamayir bhävair 
ebhih sarvam idam jagat, 
mohitam nä’bhijänäti 
mämebhyah param avyayam (13) 
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“Sattvik, Rajas und Tamas - durch diese dreifachen Erscheinungsformen wird die ganze Welt 
verzaubert, deshalb erkennt sie mich als den jenseits der Guna Stehenden. Ich stehe über den 
Guna,” d.h. wer auch nur eine winzige Spur dieser Guna in sich hat, der kennt mich noch nicht. 
Er ist noch auf dem Weg, 

daivT hy esü gunamayl jrrm Jl tttt TTT<TT I 

mamU mä y ä duratyayä, ^ MHIMdi d<M ft ||?x II 

mam eva ye prapaayante 

mäyäm darin taranti te (14) 

“Diese meine bewundernswerte Maya ist schwer erfassbar. Aber diejenigen, die unerlässlich 
beten, die können die Maya besiegen." 

Die Maya ist zwar eine Gottheit, aber sie ist nicht mit Blumen und Blättern zu verehren. Man 
muss sie überwinden! 

«fl mäm duskrtino müdhäh q irr dt^PrHI tprr: : I 

prapadyante narädhamäh, 3TTCTC WTTf?RT: 1 1 I 

mäyayä’pahrtajnanä 

äsuram bhävam äsritäh (15) 

“Die Menschen, die zu mir beten, die wissen dies.” - Aber zu diesem sind nur wenige fähig. “Die 
mit dämonischen Eigenschaften, die durch die Maya ihres Verstandes beraubt sind, kennen mich 
nicht, denn sie sind die Schlechtesten unter den Menschen und streben nur nach den Begierden 
und Gelüsten. ” 

Wer betet zu Ihm? 

caturvidhü bhajante mäm ^rgfgyr 'iRrä tri ^RT: I 
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ärto jijnäsur arthärthl 
jnänl ca bharatarsabha (16) 

“O du der Beste unter den Bharat Nachfahren! “Sukritan”, “ Artharthi ” “ Artah ” und “Jigyasu” - 
“Sukritan” - die Verrichter der ihnen zugewiesenen Tat, durch die sie ihr erstrebtes Ideal 
erlangen können; 

“Artharthi” - die nach Gewinn Strebenden 

“Artah” - die Betrübten, die von Trauer befreit werden wollen 

“Jigyasu”- die Wissbegierigen, mit totaler Hingabe an mich beten und mich erkennen wollen, 
d.h. die bald zu mir gelangen werden 
“Jnani” - die Erkenner, die Zutritt zu mir erzwingen dürfen 

“Artha” - der Reichtum. Das Zahlungsmittel, das unsere Lebensbedürfnisse und familiären 
Pflichten deckt. Deshalb erfüllt Gott zunächst diese unsere Wünsche. 

Srikrishna sagt: “Ich erfülle die Wünsche.” 

Aber nicht auf dies, sondern auf das immerwährende göttliche Vermögen bezieht sich hier 
“Artha”. 

Gott erfüllt auch unsere weltlichen Begierden und Wünsche, denn Er weiss, ohne diese 
Wunscherfüllung wird der Mensch nicht auf den richtigen Pfad gelangen. Mit der Verbesserung 
seiner finanziellen Lage lenkt Er ihn auch auf den Pfad der seelischen Verbesserung. 

.eiW eTTf ^KeiW Pni^... “die Gnade in dieser Welt und das Zurechtfinden in jener”, die beiden 
gönnt uns nur Gott. Er lässt uns nicht “mit leeren Händen ausgehen”. 

Es heisst also, “der Betrübte und der eifrige Wissbegierige verehren mich. Und auch die 
strebenden Jnani beten zu mir, die in Kürze mich anblicken werden. Auf diese Weise beten zu 
mir diese vier Gruppen von Frommen. Aber der Jnani ist der Beste unter allen. 




tesäm jnänT nityayukta 
ekabhaktir visiyate, 
priya hi jnänino tyartham 
aham sa ca mama priyah (17) 
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“O Arjuna! Von allen (Frommen) ist der “Jnani” der Beste, denn er verehrt nur mich mit totaler 
Hingabe. Und dem, der mich mit meinem Antlitz kennt, bin ich sehr lieb. Und der Weise ist mir 
auch sehr lieb. Denn dieser “Jnani” ist mir ähnlich. ” 
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ästhitah sa hi yuktätmä 

mäm evä’nuttamäm gatim (18) 

In dieser Strophe nennt er diese seine vier obengenannten Gläubigen grosszügig. Wieso 
grosszügig? Was erhält der Erhabene durch unser Gebet? Wollen wir dadurch Seinem Mangel 
abhelfen? Nein, natürlich nicht. Grosszügig ist der, der sich vor dem Untergang rettet und der 
sich zum Aufstieg der Seele rüstet. 

“Deshalb heisse ich diese “vier” weittragend. Ein Weiser ist wie ich - dies ist meine Meinung. 
Denn ein Weiser, in seinem Verstand feststehender Meditierender weilt in mir, seinem 
höchsterstrebten Ideal. Ich bin er, er ist in mir - abstandslos. ” 

Zudem sagt Er: 

bahünüm janmanäm ante 
jnänavän mäm prapadyate, 
väsudevah sarvam iti 
sa mahätmä sudurlabhah (19) 

“ Wer nach grossen Bemühungen in vielen Geburten in seiner letzten Geburt Ihn erblickt und mit 
den Worten “Vasudev ist mein alles” nur an mich betet, so einer ist schwer zu finden. ” 

So einer braucht keine Idole. Er spürt Gott in seinem Selbst. Srikrishna nennt so einen, den das 
Urelement Erkennenden. Solche Menschen leisten einen grossen Beitrag zum Wohl der 
Menschheit, aber sie sind schwer zu finden. 

“Preyas” - diesseits, die Dinge dieser Welt 
“Shreya” - der Verdienst 

Wenn die Dinge dieser Welt und der Lohn - der Verdienst - beide von Gott zu erhalten sind, dann 
sollte jeder nur Ihn verehren. Aber das kommt nicht oft vor : 

kämais tais-tair hrtajmnäh ch l fl^tMH I: OT^tS^cRTT : I 

prapadyante ’nyadevatäh, ^ ä fTOWRWT Radi: IRo || 

tam-tam niyamam ästhäya 
prakrtyä niyatäh svayä (20) 

“Denn die meisten nehmen nicht wahr, dass in der Tat nur der allwissende Erhabene vollkommen 
ist, denn durch Genüsse und Begierden verlieren sie ihre Vernunft. Sie werden also durch ihre 
eigene, seit vielen Geburten sie zwingende Natur zur Verehrung anderer Götter verführt. Und sie 
suchen sogar Zuflucht in und bei ihnen.” - An dieser Stelle werden in der Gita zum erstenmal die 
anderen Götter erwähnt! 
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yo-yo yäm-yäm tanum bhaktah 
sradhayä’rcitum icchati, 
tasya-tasyä’caläm sraddhäm 
täm eva vidadhämy aham (21) 
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“Ich bestärke den Glauben jedes mit Hingabe betenden Gläubigen an die Gottheit, an welche er 
auch immer beten mag. ” 

Ich, und kein anderer bestärke den Glauben, denn wenn es andere Götter gegeben hätte, dann 
hätten “sie” den Glauben ihrer Anhänger bestärkt. 

sa tayä sraddhayä yuktas 
tasyä’rädhanam Thate, 
labhate ca tatall kämän 
mayai’va vihitän hi tän (22) 

“Ausgestattet mit dieser Hingabe und dem Glauben, stellt sich der Mensch zur Verehrung der von 
ihm gewählten Gottheit an. Und ohne Zweifel gehen seine von mir erschaffenen Wünsche und 
Genüsse in Erfüllung durch die von mir erschaffene Gottheit. ” 

Wer ausser Ihm kann uns die Wünsche und Genüsse zur Verfügung stellen? Die Genüsse 
erhalten wir durch Gottesgnade und nicht mit Hilfe irgendeiner Gottheit. Doch wird jedem 
Betenden die Belohnung zuteil. - Was ist falsch daran? Srikrishna sagt: 

antavat tu phalam tesäm SFrrarJ trp? am I 
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devätt devayajo yänti 
madbhaktä yänti mäm api (23) 

“Aber der Lohn dieser Menschen mit geringem Wissen ist vergänglich. ” 

Der Lohn versiegt mit der Zeit. Wer zu Göttern betet, gelangt auch zu den Göttern. Von den 
Göttern bis zu allem Erzeugten ist alles vergänglich und sterblich. 

“Mich verehrend gelangt der Betende zu mir, dem Unerscheinbaren, und erhält 

wraifnT. den höchsten Frieden.” 

Zum Yajna, mit dem wir unser göttliches Vermögen vergrössern können, hat uns Srikrishna im 3. 
Kapitel aufgefordert. Denn mittels stets wiederholender Übung des Yajna-Prozesses werden wir 
allmählich voranschreiten und unser Ziel, den Absoluten, erreichen. Das hier erwähnte Göttliche 
mit Seinen 24 Merkmalen wird nochmals im 16. Kapitel geschildert. Dieses Vermögen verhilft uns 
zum Höchsten. Dadurch verdient man die Gnade Gottes. Dies ermöglicht uns die Erlösung. 
Göttlich sind die Tugenden, durch die wir den Erhabenen erblicken und Ihm ähnlich werden. Er 
ist nicht ausserhalb, sondern in uns. Aber wir machen Idole, verrichten Riten und Rituale und 
versuchen Ihn ausserhalb zu finden. Genau diese irrige Auffassung wird in den obigen vier 
Strophen widerlegt. Zum erstenmal erwähnt Srikrishna an dieser Stelle in der Gita die “Götter” 
und verneint auch gleich ihr Sein. Er setzt sich eher für die Ergebenheit der Menschen ein und 
versichert ihnen eine Belohnung für ihre Taten. Andererseits ist auch dieser Lohn vergänglich. Mit 
dem Vergehen des erhaltenen Lohnes vergehen auch die Götter, und damit ihre Verehrer! 
(Kapitel 9, Shloka 23) 

avyaktam vyaktim äpannam 
manyante mäm abuddhayah, 
param bhävam ajänanto 
mamä’vyayam anuttamam (24) 

“Die Unwissenden, ihrer Vernunft beraubt, erweisen ihre Verehrung den Göttern, die nicht sind, 
(und erhalten trotzdem den Lohn,) denn sie kennen meine höchste, ewige Form noch nicht.” 

Wer die Fähigkeit besitzt, andere Yogin auszubilden, der ist ein wahrer Yogi, der Yogeshwar. Auf 
dem rechtschaffenden Pfad des Yoga voranschreitend erreicht ein Mahapurush allmählich auch 
den hohen Zustand des Absoluten. Doch in der Gestalt eines Menschen weilt er unerschütterlich 
im Höchsten. Aber die unter dem Joch der Wünsche und Begierden Leidenden betrachten sie als 
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“normale” Menschen. “Wie wir alle, so ist auch er geboren. Wie kann er Gott sein?”, denken sie. 
Wir können ihnen dafür keine Schuld zuschieben, denn Er erscheint ihnen doch nur in einer 
menschlichen Gestalt. Die wahre, innere Form ist nicht jedem sichtbar. Also sagt Er: 

“ Wegen ihrer vielfältigen Wünsche sind diese Törichten ihrer Vernunft beraubt und preisen die 
nicht existierenden Götter und erhalten dafür einen Lohn, der ebenfalls kurzlebig ist. Denn sie 
wissen von meiner, über alle Massen schönen, immerwährenden Form noch nicht und sehen 
mich nur als einen Menschen. ” 

Warum können sie seine Urform nicht erkennen? 

nä’ham prakäsah sarvasya 
yogamäyäsamävrtah, 
müdho’yam nä’bhijänäti loko 
mäm ajam avyayam (25) 

Für die Anfänger ist die Maya eine Hülle, hinter der der Urschöpfer verhüllt bleibt. Mit ihrer Schritt 
für Schritt erworbenen Yogakraft schreitet er auf dem Pfad des Yoga - der Meditation - voran. Die 
Yoga-maya, d.h. der Yogaprozess ist wiederum eine andere Hülle. Mit andauernder Yogaübung 
enthüllt sich die Gestalt Gottes. Srikrishna sagt: 

“Ich bleibe von meiner Yoga-maya verhüllt. Ich bin nicht jedem sichtbar. Erblicken kann mich nur 
der, der kraft seiner Beharrlichkeit seinen Yogaprozess vollendet hat. Darum kann der 
Unwissende mich, den Ungeborenen, Unvergänglichen, Unerscheinbaren nicht erkennen. ” 
Arjunas Ansicht nach ist Srikrishna ein ordinärer Mensch. Erst später, nur durch Gottesgnade, 
wird es ihm gegönnt sein, Seine Urform zu erkennen und zu erblicken. Und dann fleht er Ihn an. 
Leider können wir die eigentliche, unerscheinbare Grösse eines Mahapurush nicht ohne Weiteres 
erkennen. 

vedä’ham samatltäni 
vartamänäni cä’rjuna, 
bhavisyäni ca bhütäni 
mäm tu veda na kascana (26) 

“O Arjuna! Ich kenne alle vergänglichen, gegenwärtigen und auch die zukünftigen Wesen. Aber 
mich kennt keiner.’’- Warum nicht? 

icchädvesasam utthena 
dvandvamohena bhärata, 
sarvabhütäni sarhmoharh 
sarge yänti paramtapa (27) 

“O du Bharat Nachfahr Arjuna! Durch Begierden und Hass, d.h. durch die aus Gelüsten und 
Wutanfällen entsprungene Verblendung, sind alle Wesen umnachtet und sie können mich nicht 
erkennen. ” 

Wird Ihn niemand kennen? Yogeshwar Srikrishna sagt: 

yesäm tv antagatam päpam 
janänäm punyakarmanäm 
te dvandvamohanirmuktä 
bhajante mäm drdhavratäh (28) 

(Das uns obliegende Werk, das Werk als Opfer und der Yajna-Prozess gelten als Tugenden.) 
“Diejenigen, die von der Sünde losgelöst sind, die von den Verblendungen wie Lust und Wut 
befreit sind, richten ihre Gebete aufrichtig an mich.” - Warum? 
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jaräm aran amoksäya 
mäm äsritya yatanti ye, 
te brahma tad viduh krtsnam 
adhyätmam karma ca’khilam (29) 

“Die, die in mir Zuflucht suchen und sich um die Befreiung von diesen Schwächungen bemühen, 
die kennen den absoluten Purush, das ganze Prinzip der Selbstverwirklichung samt all seinen 
Handlungsarten.” Weiter sagt Er: 

sädhibhütädhidaivam mäm 
sädhiyajnam ca ye viduh, 
prayänakäle ’pi ca mäm 
te vidur yuktacetasah (30) 

“Adhibhuta” und “Adhidaiva” - Bereich der Götter, die Grundlage aller erschaffenen Dinge sei die 
veränderliche Natur, die Grundlage der göttlichen Elemente - “Adhidaiva”- hingegen der 
kosmische Geist. (Lex.) 

“Die Purush - Menschen die mich als “Adhibhuta”, “Adhidaiva” und “Adhiyajna” (der Lenker aller 
Opfer) kennen, diese an mich glaubenden Menschen kennen mich auch in ihrer letzten Stunde. ” 
Sie sind in mir und haften auch stets in mir. 

In den Shloka 26 und 27 sagt Srikrishna: “Keiner kennt mich, denn alle sind verblendet. Aber sie 
bemühen sich um Befreiung von der Verblendung. Was Er damit meint ist folgendes: Es kennen 
mich nur wenige, z.B. kennen sie mich als: 

1. den absoluten Brahma 

2. das wahre Prinzip der Selbstverwirklichung 

3. alle Handlungsarten (Werke) 

4. als “. Adhibhuta ” 

5. “. Adhidaiva ” 

6. “ Adhiyajna ” 

Das heisst, das Ergebnis von all dem bin ich - der Sadguru. ” 

ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 

In diesem 7. Kapitel erläutert uns Srikrishna, dass von Tausenden kaum einer sich darum 
bemüht, Ihn gründlich zu erkennen. Und von denen gibt es auch wiederum kaum einen, der Ihn 
wirklich kennt. Er Sagt: “Wer mich dann eventuell kennt, der sieht mich nicht nur an einem 
bestimmten Ort, sondern im Weltall. 

“Meine unbelebte Urnatur ist achtfach, in der auch meine belebte Natur besteht. Die ganze Welt 
entspringt aus dieser belebten und unbelebten Natur. Der Glanz und die Kraft sind durch meinen 
Willen. Der redliche, rechtschaffende, von Wut und Lust befreite Mensch bin auch nur ich. Alle 
anderen Wünsche lehne ich ab, nur den nach mir nicht. Sehne dich also nach mir! Auch dieser 
Wunsch hegt sich in dir nur durch meine Gnade. Dieser Wunsch ist dann der redliche Wunsch. ” 
Srikrishna sagt: 

“Ich bin jenseits der drei Guna. Mit dem Höchsten in Berührung gekommen, weile ich auch im 
Höchsten. Aber die in den Genüssen versunkenen, dummen Menschen verehren, statt mir, 
andere, nicht existierende Götter. Aber um ihren hingebenden Glauben zu bestärken, nehme ich, 
ihnen beistehend, ihre an Steine-Bäume-Gewässer gerichteten Gebete an und belohne sie. Aber 
die Götter sind nicht, und die Belohnung ist auch nicht. Sie verehren mich nicht. Sie halten mich 
für einen ordinären Menschen, denn meine Yoga-maya umhüllt mich. Nur ein im Yoga Geübter 
kennt mich, den Inbegriff Unerscheinbaren, denn er kann die Yoga-maya durchdringen. 

“ "Artharthi”, “Arta”. “Jigyasu” und “Jnani” - das sind die vier Gruppen meiner Anhänger. Erst in 
der allerletzten Geburt ihrer Seelenwanderung gelangen sie zu meinem höchsten Zustand. Wer 
von den Gelüsten und der Angst der Wiedergeburt befreit ist und zu mir betet, nur der kennt mich 
vollkommen. Solche Seelen kennen mich. Sie kennen mich auch als den Ganzen, den 
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“Adhibhuta”, “Adhidaivya”, “ Adhiyajna ”, als alle Werke und als den absoluten Yajna. Sie kennen 
mich auch in ihrer letzten Stunde und gehen in mir auf. Solche Seelen werden nie wieder 
verblendet. ” 
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Hiermit endet dies “das Kapitel über die vollkommene Erkenntnis" - das als Zwiegespräch 
zwischen Srikrishna und Arjuna geführte 7. Kapitel der Upanishad Srimadbhagvadgita, der 
Wissenschaft des Höchsten, der Schrift über den Yoga. 
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Das Ende des 7. Kapitels namens “Die vollkommene Erkenntnis" der “Yatharthgita", 
zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler Srimaan Paramhans 
Parmanands. 
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Am Ende des 7. Kapitels sagt Srikrishna: “Die Yogin, die das ihnen obliegende Werk d.h. das 
Gebot, die Meditation ordentlich verrichten, erhalten als Belohnung für ihre Taten das Einssein 
mit dem Brahma und die Erlösung von all ihren Sünden”. Mit anderen Worten führt dieses 
gewisse Handeln zur Erkenntnis Brahmas. Diejenigen, die das Werk als Opfer verrichten, 
erkennen Ihn als den Allgegenwärtigen, den “Adhibhuta”, den “Adhidaiva” und den “Adhiyajna”, 
samt allen Handlungsprinzipien. Erkennt also das Handeln als ein zu diesem Zweck führendes 
Mittel. Er sagt: “ Wer mich dadurch kennt, der wird nie wieder verblendet, denn dieser Erkenntnis 
werdet ihr nie wieder beraubt. ” 

Also stellt Ihm Arjuna diesbezüglich die folgende Frage: 



arjuna uväca 

kim tad brahma kim adhyätmam 
kim kanna purusottama, 
adhibhütam ca kim proktam 
adhidaivath kim ucyate (1) 



SÖTTET 
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“O Bester aller Menschen! Was ist Brahma? Was ist Adhyatm (das höchste Selbst)? Was ist das 
Werk? Was versteht man als den Bereich der Götter “Adhibhuta”? Und was versteht man als den 
Bereich der Elemente “Adhidaiva”? 

adhiyajnah katham ko ’tra 
dehe ’min madhusüdana, 
prayänakäle ca katham 
jneyo’si niyatätmabhih (2) 

“O Madhusudan! Was ist im Opfer gegenwärtig? Und wie ist das in allen Wesen gegenwärtig?” 
Diese Frage beweist, dass der Leiter des Opfers jemand in menschlicher Gestalt ist. 

“Und wie wirst Du von denen in ihrer letzten Stunde erkannt, die ihren Verstand bezähmt haben?” 
In Erwiderung auf diese sieben aufeinanderfolgenden Fragen erläutert Srikrishna folgendes: 

srlbhagavän uväca 3T$R ZJäP W I H I 

aksavam brahma paramarh Pcwh Ä: II? II 

svabhävo’dhyätmam ucyate, 
bh ütabhävodbhavakaro 
visargait karmasamjnitah (3) 
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“.3TSR srgt WT. “Akshar”: wer und was unzerstörbar und unvergänglich ist, der ist Brahma. 

cTHR: STöTTcmt ^zzrcT Das “im-Verstand-feststehen” ist der Bereich des Selbst, d.h. der Bereich 
der Seele.” 

Mit anderen Worten sagt Er: Vor diesem Moment der Selbstverwirklichung herrscht die 
Zauberkraft der Maya, aber mit der Selbstverwirklichung, wenn man in seinem Selbst befestigt 




ist, herrscht nur noch das Selbst, die Seele. Das ist “Adhyatm”, das ist jene Phase des Göttlichen, 
welche das individuelle Selbst ausmacht (Dr. Radhakrishna). Das ist das Höchstmass des 
“Adhyatm”. 

“'^?T mcrr^cM:' Die Wünsche der Wesen erzeugen mal Böses, mal Gutes, deren Tilgung ist 
das Höchstmass der Karman.” 

Das ist das von Yogeshwar Srikrishna erwähnte Werk - das Handeln. In bezug auf die 
erleuchteten Yogis sagt Er: “Die Yogin kennen dieses ganze Werk,” das sich vollzieht, wenn sich 
alle durch das Selbst erzeugten - guten oder bösen - Handlungen niederlegen. Danach bedarf es 
keines Werkes mehr. Das Karma - das Gebet, die Meditation und das Werk als Opfer - besitzt 
sowohl die schöpferische als auch die vernichtende Macht über die Bestrebungen aller Wesen. 

adhibhütam ksaro bhävah 8TTT 4 f,Nüaify^cidH | 

purusas cä ’dhidaivatam, arf uadl ör m * m 

adhiyajno’ham evä’tra 
dehe dehabhrtäm vara (4) 

Erst nachdem er sein erstrebtes Ideal - sein Ziel - erreicht hat, unterliegen dem Betenden alle 
vergänglichen Anstrengungen (mit allen ihren Aspekten). Dies ist auch die Grundlage aller 
Wesen. Jenseits der Natur steht der Höchste, der “Adhidaiva,” d.h. der Herr des Leibes - das 
unveränderliche Göttliche (RK). Alles Göttliche geht in Ihm auf. 

“O du, der Beste unter allen Verkörperten (Arjuna)! In diesem Menschenkörper bin ich selbst der 
“Adhidaiva” - der Leiter aller Opfer.” 

Das bedeutet, dass ein in Gestalt eines Menschen weilender Mahapurush die Schutzgottheit der 
Werk-Opfer ist. Srikrishna ist der Yogi, der alle Opfer annimmt, denn alle Yajna gehen 
schliesslich in Ihm auf, und der Yajna-Verrichtende gelangt zu der Ur-Form des Höchsten. Auf 
diese Weise werden Arujna seine sieben Fragen beantwortet. Seine letzte Frage heisst jedoch: 
“ Wie erkennt Dich der Mensch in der letzten Stunde so genau, dass die Erkenntnis nie 
ausgelöscht wird?” - Srikrishna sagt: 

antakäle ca mäm eva 
smaran muktvä kalevaram, 
yah prayäti sa madbhävam 
yäti nä’sty atra samsayah (5) 

“Wer in seiner Todesstunde, d.h. in der Zeit der Geistesentsagung, wenn man seinen Geist 
widerlegt, wenn man dabei ist, in mir aufzugehen, alle seine körperlichen Wünsche und 

Bestrebungen aufgibt und auf geben kann, der gelangt zu . dem “Mir-Ähnlichen” Zustand. Hab 
keinen Zweifel daran. ” 

Das Ableben eines Körpers ist kein echtes Ende, denn nach diesem körperlichen Ende erliegen 
wir dem Kreislauf der Wiedergeburten. Mit dem Auslöschen der in unserer Natur verwurzelten 
Keime lernen wir auch das dem-Geist-Widerstehen-Können. Das ist der Endpunkt. Wenn sich der 
Geist total ergibt, dann kommen keine Wiedergeburten mehr zustande. Zu diesem Endpunkt 
gelangen wir natürlich nur durch unsere Ausübung - blosser Redeschwall nützt hier nichts. 
Solange die Wiedergeburten bestehen, besteht noch der unvollkommene Geist. Erst mit der 
Entsagung des Geistes können wir auch die Bindungen mit allem Tun unterbrechen. Wenn dieser 
Zustand erst nach dem Tod realisierbar wäre, so wäre Srikrishna kein vollkommener 
Mahapurush. Er sagt: “Ich bin selbst die Ur-Form, zu der ein Yogi nach harter Übung vieler 
Geburten gelangt. Dann bin ich er, und er ist in mir. Es besteht nun kein Abstand mehr zwischen 
uns.” Das ist durchführbar. Das ist nur während des Lebens erhältlich. Das wahre Ende findet mit 
dem Loslösen von den Wiedergeburten statt. Und das andere volkstümliche Ende ist das Ende 
des körperlichen Lebens, nach dem man wiedergeboren wird. 
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yam-yam vä’pi smaran bhävam 
tyajaty ante kalevaram, 
tam-tam evai’ti kaunteya 
sadä tadbhävabhavitah (6) 

“O Kauntaya! Woran man in der Todesstunde denkt, das wird man in seiner folgenden Geburt.” 
Das ist doch einfach, werdet ihr sagen. Also können wir tun, was wir wollen. Und in der letzten 
Stunde werden wir an Ihn denken und zu Ihm gelangen. Srikrishna sagt: “Es geschieht nicht alles 

nach Wunsch, '?RT cT^TTcr 'HTfcfcT. in der letzten Stunde fällt einem nur das ein, was man sein 
ganzes Leben lang ausgeübt hat. 

tasmüt sarvesu kälesu tu | 

mäm anusmara yudhya ca, ||vs II 

mayy arpitamanobuddhir 
mäm evai’syasy asamsayah (7) 

“Also, o Arjuna! Denke immer, zu allen Zeiten, nur an mich und kämpfe! Mit deinem, nur mir 
gewidmeten Gebet und dem Verstand, wirst du ohne Zweifel zu mir gelangen. ” 

Kann man gleichzeitig kämpfen und auch beten? Will Er damit sagen, dass wir in unserem Innern 
Seinen Namen wiederholend, d.h. “Jai Srikrishna sagend” und im Krieg die Pfeile abschiessen 
sollen? - Srikrishna erklärt - 

abhyäsayogayuktena HMmfäd l I 

cetaüa na ’nyagamina, ^ fer <TTfä 1 1 6 1 1 

paramam purusam divyam 
yäti pärthä’nucintayan (8) 

“Der tugendvolle Mensch, der mit seinem im Yoga geübten Verstand nur meiner gedenkend 
seine Konzentration auf mich richtet, nur der gelangt zum höchsten, glanzvollen “Purush”.” 
Nehmen wir an, Gott ist in diesem Bleistift. In dem Fall sollen wir an nichts anderes denken als an 
diesen Bleistift. Aber alles um ihn Herumliegende kann unsere Aufmerksamkeit auf sich lenken. 
Wenn Er so fein ist, dass sogar ein Gedanke auf ein anderes Objekt gelenkt und somit zum 
Ungehorsam verleiten kann, wie können wir nun zu meditieren beabsichtigen, und gleichzeitig 
den Krieg führen? Es ist nämlich so. Dies ist vielmehr der Kampf gegen die verführenden Kräfte 
wie Lust und Wut, Liebe und Hass etc., die uns in die Quere kommen. Ihr werdet versuchen, an 
Ihn zu denken, aber die aufregenden Gedanken werden euch vom Wege ableiten. Diesen Kampf 
mit den äusserlichen Kräften haben wir ununterbrochen zu führen. Keine einzige Strophe in der 
Gita befürwortet den blutvergiessenden Krieg. Auf wen sollen wir uns dann konzentrieren? - 
Srikrishna sagt: 

kavint puränam anusäsitäram c^fcf I 

anor aniyärhsam anusmared yah, ^ WTrT IRII 

sarvasya dhätäram acintyarüpam 
ädityavamam tamasahparastät (9) 

“In diesem Kampf richtet der Purush alle seine Gedanken auf den Allwissenden, den Ewigen, den 
Herrscher aller, den Feineren der Feinsten, den Ernährer (Brotgeber) aller, den Unausdenkbaren, 
- denn Er erscheint nicht, solange der Geist und die Geisteswallungen bestehen - den Inbegriff 
Licht und den jenseits des Unwissens Stehenden. ” 

Vorhin hat Er gesagt: “Der Purush denkt an mich.” Und hier sagt Er: “Er denkt an den Höchsten”. 
Das bedeutet, dass das Nachdenken über den weisen Mahapurush ein Mittel ist, um zum 
Höchsten zu gelangen. Diesbezüglich sagt Er weiter: 




prayänkäle manasä’calena 
bhaktyä yukto yogabalena cai’va, 
bhruvor madhye pränam ävesya 
samyak, sa tarn param purusam 
upaiti divyam (10) 




“Wer unaufhörlich Seiner gedenkt, der voller Gottesliebe Betende, in seinem Geist Feststehende, 
gelangt .kraft seiner Yogabeherrschung, weder zur Aufregung veranlasst noch von der 
Aussenwelt beeinflusst, befreit von allen drei Guna, sich mit seiner Konzentration nur auf sein 
erstrebtes Ideal richtend, zum Höchsten.” 

Es bedarf hier einer Wiederholung der Tatsache, dass wir den Erhabenen nur kraft des Yoga 
erlangen können, indem wir das uns obliegende Werk verrichten und bei der Yogaübung unseren 
Blick direkt auf die Stelle in der Mitte zwischen den Augenbrauen richten, d.h. das lässt sich nur 
durch die ebenmässige Bewegung vom Pran- und Apan-Hauch und durch das Ausschliessen der 
innerlichen und der äusserlichen Einflüsse, durch die Stillegung der drei Guna und durch die 
Konzentration auf den Absoluten verwirklichen. Eine ausführliche Beschreibung dieses 
Prozesses haben wir schon im 4. Kapitel erhalten. 

Kurz vorhin hat Er gesagt: “ Gedenke stets meiner.” Er erklärt auch, dass das nur durch die 
beständige Yogaübung möglich ist. Das ist also die Antwort auf die von Arjuna aufgeworfene 
Frage: “ Wie können wir Dich erkennen?” Nun folgt die Beschreibung des einem Meditierenden 
gebührenden Seins-zustands, von dem Er in der Gita so oft spricht. 

“Vedvid” - der Vedenkenner, dem die Veden vertraut sind 
“Aksharam” - unerschöpflich, unvergänglich 
“Vitaragah - leidenschaftslos, der Weltentsager 
“Brahmachari” - nach dem Brahma-Aspekt lebend 



yad aksaram vedavido vadanti 
visanti yad yatayo vltarägäh, 
yad icchanto brahmacaryam 
caranti, tat te padam 
samgrahena pravaksye (11) 
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“Ich erzähle dir nun von dem höchsten Zustand, den die Vedenkenner unvergänglich nennen, 
und in den einzugehen, die von den Leidenschaften Befreiten, nach dem die dem Brahmacharya 
Folge leistenden Asketen stets streben.” 

“Brahmacharya” : Enthaltsamkeit, Keuschheit. Enthaltsamkeit in Gedanken, Worten und Taten, 
eine der fünf Tugenden der ersten Stufe des Raj-Yoga.) (Lex.) 

“Brahmacharya” heisst nicht nur sexuelle Enthaltsamkeit, sondern .sich von allen äusserlichen 
Berührungen zurückziehen. Das stetige Nachdenken über den Absoluten und das unaufhörliche 
Wiederholen der Silbe “Om” heisst Brahmacharya. Dies lehrt uns das Entsagen aller Sinne. Dies 
ermöglicht das Einssein mit Ihm. Aber nach unserem Einssein mit dem Brahma nützt uns auch 
Brahmacharya nicht mehr. Und wie erreichen wir diesen Zustand? Srikrishna sagt: 

sarvadväräni samyamya ^ä^K i fu i wmzj tr) ^ I 

inano hrdi nirudhya ca, TjpfawirUH: yiuimfwft «fmUKUim ||Vy || 

mürdhny ädhäyä’tmanah pränam 
asthito yogadhäranäm (12) 

“Indem der Yogi alle Tore der Sinne verschliesst, d.h. indem er von allen Begierden losgelöst ist, 
“seinen Geist in seinem Herzen zurückhält, denn die Konzentration besteht im Herzen, das Beten 
findet nicht draussen statt, seine Lebenskraft in sich verankert,” d.h. die Geistesaktivitäten 
einengt, “und im Yoga feststeht.” 
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aum ity ekäksararin brahma 
vyäharan mäm anusmaran, 
yah prayäti tyajan dehavn 
sayäti paramärin gatim (13) 

“Wer die Silbe “Om" wiederholend, - denn diese Silbe vertritt den unvergänglichen Brahma - und 
an mich denkend, den Körper verlässt, der gelangt zu diesem höchsten Zustand. ” 

Srikrishna ist Yogeshwar - ein Yogi höchsten Ranges - und er ist in dem Absoluten aufgegangen. 
Er ist ein in Ihm feststehender Mahapurush, ein Sadguru. Srikrishna verdeutlicht, dass sich die 
heilige Silbe “Om” auf Brahma bezieht, deshalb sollen wir sie wiederholen aber “an mich denken”. 
Nach der Vollkommenheit wird jeder Mahapurush nur mit dem einen Namen geheissen, nämlich 
dem des Höchsten, in Den er auch eingeht. Mit der Benennung von “Om” deutet Er auf Seine 
Urform hin. Aber Vorsicht! Er fordert uns nicht zur Wiederholung Seines Namens - “Krishna” - auf, 
obschon seine Gläubigen das im Laufe der Zeit so zu verstehen wussten. Und sie üben dies mit 
Hingabe aus und finden selbstverständlich auch Erfolg dabei. Wie Er sagt: “Ich bestärke den 
Glauben jedes mit Hingabe betenden Gläubigen an die Gottheit, an welche auch immer er beten 
mag und ich belohne ihn auch dafür. ” 

Bhagvan “Shiva” preist die Wiederholung der Silbe “Ram”. WcT 41 Pm: VTVFT. . Dem Sant 

Kabir gelang es, seinen Geist durch die Wiederholung der Silben “Ra und Ma” zu verneinen. Er 

sagt: .VT sfft *r vft <3<*>Ki..”lch verlor mein Selbst in dem Raum zwischen den zwei 

Silben “Ra” und “Ma”.” 

Srikrishna legt den Schwerpunkt auf die Silbe “Om”.... Diese Macht ist nicht ausserhalb zu 
suchen, sie befindet sich in uns. Die Aufgabe dieser Silbe ist es, uns zu Ihm zu leiten. Zahllose 
Namen gibt es von dem Erhabenen. Aber zum Meditieren und Wiederholen eignet sich die 
einsilbige, kurze Formel “Om” wie keine andere, denn sie verschmilzt im Atem und lenkt unsere 
Gedanken nur auf den Erhabenen, statt uns zu phantasievollen, unvernünftigen Göttern zu 
verführen. 

Mein verehrter Gurumaharaj schlug vor: Seht euch meine Gestalt an und wählt einen der vielen 
Namen z.B.: Om, Ram, Shiv usw. aus. Dann richtet eure ganze Aufmerksamkeit nur auf die eine, 
dem Namen passende, Form und meditiert. 

“Dhyan” ist die zur “Samadhi” führende Technik, aber davor muss man die Gedanken “zum 
Schweigen” bringen, damit das Bewusstsein von jeder Umhüllung befreit wird. Patanjali nennt 
Meditation «JIckm f^FPT crr Rm*i' (Patanjal Yoga 1/37,39) den ununterbrochenen Zufluss des 
Gedankenstroms auf das Objekt, auf das wir uns zu konzentrieren haben. Ohne “Dhyan” sind 
höhere Bewusstseinszustände nicht erlangbar. 

Der Ausgangspunkt ist der Sadguru. Ihr könnt euch auf einen, jenseits der Sinne stehenden 
Weisen (Mahapurush) konzentrieren, der seinerseits euch zu einem der zeitgenössischen 
Sadgurus führen wird, unter dessen Lehre ihr dann Schritt für Schritt den Bereich der Natur 
überwinden werdet. Auch ich habe mich anfangs auf die herrliche und glanzvolle Urform Krishnas 
konzentriert, aber durch die wahre Lehre meines verehrten Gurumaharajs fand ich meine Ruhe. 
Wegen ihrer vorgefassten Meinungen wollen sich die Anfänger bei dem “Japa” nicht auf die Form 
des Gurus konzentrieren. Sie zeigen eine Vorliebe einer anderen Gottheit gegenüber, was 
Srikrishna eigentlich ablehnt. Also ist es zu empfehlen, sich einem Erfahrenen anzuschliessen 
und hinzugeben. Mit dem allmählich sich verstärkenden Innern wird es uns gelingen, diese 
unsere Vorurteile abzubauen und auf den rechtschaffenden Pfad zu schreiten. Die körperlichen 
Fesseln vergehen mit der andauernden Wiederholung der heiligen Silbe “Om” und dem 
Nachdenken über den Gottähnlichen. Der Tod besitzt nicht die Macht, uns zu entfesseln. 

ananyacetäli satatam 
yo mäm smarati nityasah, 
tasyä’ham sulabhah pärtha 
nityayuktasya yoginah (14) 



3n-l^-ädi: ’^tuf *+ufrl I 
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“Ausser mir ruht kein anderer in deinem Herzen,”- d.h. wer mit unerschüttertem Herzen nur an 
mich denkt -"für so einen standhaft mit mir verbundenen Yogi bin ich ohne Anstrengung 
erlangbar. 

nulm upetya punarjanma 
duhkälayam asäsvatam, 
näpnuvanti mahätmänah 
samsiddhirh paramäm gatäh (15) 

“Einmal zu mir gelangt, werden solche Yogin nie wieder in diese flüchtige, sorgenvolle Welt 
geboren. Sie werden die Vollkommenheit erlangen. ” 

Srikrishna deutet an, dass Ihn erreichen oder die Absolutheit erlangen ein und dasselbe ist. Nach 
diesem Einssein kommt es zu keiner Wiedergeburt mehr. 

Was ist unter Wiedergeburt zu verstehen? Srikrishna sagt: 

ü brahmabhuvanül lokäli 3tlslgiyeMI<-<»j|ehl: I 

punarävartino ’rjuna, wtc^ qftfrl pfeift ll^ll 

mam upetya tu kaunteya 
punarjanma na vidyate (16) 



UltjClra I 

HictclPd wfäHäMtui Jldl: ll?L, II 



“O Arjuna! Alle Welten, angefangen von der des Brahmas bis zu der Welt der Ungeziefer, sind 
den Wiedergeburten unterworfen,” d.h. es gibt einen sich wiederholenden Kreislauf von Geburt 
und Tod. Aber, o Kauntaya, wer mich erreicht, für so einen gibt es keine Wiedergeburt mehr. ” 

In den meisten heiligen Schriften wird vom Diesseits und Jenseits der Welten gesprochen, um 
uns damit von der Wichtigkeit des Gottespfades zu überzeugen. In der Tat sind sie persönliche 
Erlebnisse des einzelnen, die als eine Metapher oder eine Hypothese dargestellt werden. Es gibt 
keinen Abgrund im Raum, wo uns Ungeziefer zerfressen werden, noch gibt es herrliche Paläste 
im Himmel, wo Götter leben. Gottähnlich sind die Menschen mit göttlichen Tugenden und 
Eigenschaften. Und dämonisch sind wieder die Eigenschaften, die uns zu Dämonen machen 
könnten. Finden wir nicht auch unter der Verwandtschaft von Srikrishna Dämonen wie Kans, 
Rakshas und Banasur? 

“Daitya” - waren eine Rasse von Dämonen und Giganten, die gegen die Götter Kriege führten 
und Opferhandlungen behinderten. Sie wurden besiegt und verschwanden. 
“Rakshas” - böse Geister 

“Deva” - Bezeichnung für die Götter oder Himmelswesen. Den Göttern ist ein sehr langes 
glückliches Leben als Lohn vergangener guter Taten (Karman) beschieden (Lex.) 
Götter, d.h. Gottähnliche, Menschen und Ungeziefer vertreten die drei Welten. Zur Basis der 
neuen Geburt werden die in der Natur des Menschen liegenden Keime, die unsere Seele als 
Ergebnis von vergangenen Taten mit sich trägt und aufgrund dessen sie mit ihrem stets 
begleitenden Geist und den Sinnesobjekten einen neuen Körper erhält. 

Diese sogenannten Götter sind auch sterblich, .«M JHc4eiU R^nPä'.. Gibt es je einen grösseren 
Verlust als diesen? Wozu nützt uns die göttliche Gestalt, wenn uns auch sie zum Verlust unserer 
tugendhaften Eigenschaften führen wird? Alle Welten sind - sei es die Götterwelt, die Tierwelt 
oder die Welt der auf-allen-Vieren-Kriechenden - die Daseinswelten, die wir nur aufgrund unserer 
guten oder bösen Taten zum Geniessen bzw. Leiden erhalten. 

Aber aus allen diesen Wesen ist es nur dem Menschen gegönnt, durch seine Karman zur 
höchsten Gottesstätte aufzusteigen, um dann nie wieder zurückzukommen. Mit Hilfe der Karman 
mag ein Mensch Devta werden, den Zustand von Brahma erreichen, aber von dem Kreislauf der 
Wiedergeburten wird er erst dann erlöst, wenn er seinem Geist entsagend den Erhabenen 
erblickt, in Ihm aufgeht und ewig mit Ihm vereint bleibt. Sogar die Upanishaden bestätigen diese 
Tatsache: 




TRT ^cf yyxAl^i WTT ff^SRT: I 
3TST Hcäl^d) sRI W^cT I I 

(Kathopanishada 2/3/14) 

“Nachdem die Herzensgelüste mit Wurzeln ausgerissen worden sind, dann wird auch ein 
Sterblicher unsterblich werden. Er wird dann in dieser Welt mit seinen eigenen Augen, d.h. an 
seinem eigenen Leib, den Erhabenen erblicken. 

Es entsteht hier die Frage: Heisst es dann, dass selbst Brahma auch sterblich ist? - In bezug auf 
Prajapati Brahma sagt Srikrishna im dritten Kapitel: “Nach dem Erkennen ist der Verstand nur ein 
zum Zweck führendes Mittel gewesen, denn der Erhabene enthüllt sich nur dadurch. Auch die 
Yajna werden wegen ihm und durch ihn vollzogen.” Und hier sagt Er: “Auch der brahma-ähnliche 
Mahapurush wird zu Wiedergeburten geführt.” Was will Er eigentlich sagen? 

Auch der Verstand derer, durch die der Erhabene sich offenbart, kann nicht dem des Brahmas 
gleichen. Denn diese ausgewählten Menschen erteilen der Menschheit nur die Belehrung, um 
damit zu ihrem Wohl beizutragen. Aus diesem Grund werden sie Gottähnliche genannt. Aber sie 
besitzen jetzt nichts mehr, was sie ihr Eigen nennen könnten. Auf der Meditationsstufe davor war 
für sie ihr Verstand noch wichtig, aber jetzt nicht mehr, denn sie und der Brahma sind jetzt eins. 
Wie im Kapitel drei schon erwähnt: 

‘ 3 TsRtR Rlc| 5 ^[35 3 RT, TT TT%, Rlxl •H6lT I 

“Die Eitelkeit ist guten Verstandes Feind, ohne ihn ist der Geist wie der tadellose Mond.” 
(Ramcharitmanas) Brahma ist nicht der Verstand eines einfachen Menschen. Wenn der 
Verstand dabei ist, in Ihn einzugehen, entwickelt sich allmählich die Struktur Brahmas. Im Kapitel 
drei hat Er schon von den vier Stufen der Brahma-Werdung erzählt, nämlich: “Brahmavid”, 
-vidvar”, “-vidvriyan”, “-vidvarishta”. 

“Brahmavid” ist der erleuchtete, mit der Brahmavidya geschmückte Verstand 

“Brahmavidya” ist das Wissen um Brahma, die transzendente Erkenntnis Brahmas, 

seine Verwirklichung. 

Im 4. Kapitel der Gita steht, wer Brahma in jeglichem Tun erkennt, der kommt zu Brahma. Das 
höchste Ziel des menschlichen Lebens ist, nach Auffassung des Hinduismus, die Verwirklichung 
Brahmas, und somit ist Brahmajnana (Brahmavidya) die höchstmögliche Erkenntnis überhaupt. 
Wer dies erreicht hat, wird Brahmajnani (wörtl. ein Kenner Brahmas) genannt. (Lex.) 

Brahmavid ist also der erleuchtete, mit Brahmavidya geschmückte Verstand. Ein Brahmavidvar 
steht auf der zweiten Stufe eines Hochgesinnten. Ein Brahmavidvariyan besitzt den Verstand 
eines Hochgelehrten, der auch den anderen den Weg weisen kann. Der Brahmavidvarishta ist 
einer, der die höchste Erkenntnis des Göttlichen erlangt hat, d.h. dieser Geist ist der Beste der 
Gotteskenner. Das sind die vier verschiedenen Stufen zur Erkenntnis. 

Also ist der Verstand eines Laien noch nicht Brahma. Mit dem ersten Schritt auf dem Pfad der 
Erkenntnis beginnt sich die Struktur Gottes für den Meditierenden zu entwickeln. Das bedeutet, 
der Verstand und der Geist bestehen noch! Denn das bedeutet, dass Brahma - unser Ziel - und 
wir noch zwei sind. Wir sind noch ein Bestandteil der Natur. Ein Brahmavidvarishta steht noch im 
begrenzten Kreislauf der Wiedergeburten. Hält sich der Geist im Selbstbeleuchteten weilend 
wacht, so ist die ganze Wesenheit - die stetige Meditation erwacht. Irrt er in der Nicht-Erkenntnis 
umher, so befindet sich das Wesen noch im Zustand der “Ohnmacht”, dem Un-Bewusstsein. Das 
sind das Licht und die Finsternis. Das sind der Tag und die Nacht für den Meditierenden. 
Gemeint ist damit folgendes: 

Auch wenn der Geist und der Verstand mit dem Wesen des Ideals beleuchtet und erwacht sind, 
kann der Geist trotz der Erkenntnis höchsten Grades, d.h. vom Brahma, zwischen dem Tag der 
Erkenntnis und der Finsternis der Nicht-Erkenntnis pendeln (hin und her schwingen). Das 
bedeutet, dass die Maya noch herrscht. Sobald sie erleuchtet sind, sind die ohnmächtig in der 
Nicht-Erkenntnis umherirrenden Wesen erwacht, ihnen wird ihr Ziel ersichtlich. Die in dem 
Innersten des Wesens weilende Finsternis (die Unwissenheit) umhüllt seinen Verstand und führt 




den Menschen zur Unentschlossenheit. Das Voranschreiten versiegt. Bei Tageslicht werden der 
Geist und seine unzähligen Eindrücke durch das Gotteslicht erhellt. Und in der Finsternis der 
Nacht umhüllt die sich verfinsternde Dunkelheit - die Unwissenheit - den Geist. Das sind der 
“Tag” und die “Nacht” Brahmas. Mit dem Auslöschen des “Guten” und “Bösen”, der Erkenntnis 
und der Nicht-Erkenntnis, d.h. des Belebten und des Unbelebten, gewinnen wir das Ur-Sein, das 
Ewigsein. 

Wer über diesen vier Geistesstufen steht, der ist der wahre Mahapurush. In seinem Selbst 
besteht kein Geist mehr, der Geist ist nur ein zum Erhabenen führendes Mittel gewesen. Man 
bekommt den Eindruck, als ob das der Geist oder der Verstand wäre, aber der Mahapurush steht 
jenseits des Geistes. Er ist nun in einem absolut unausdenkbaren Zustand und frei von 
Wiedergeburten. 

Vor diesem Zustand existierte noch sein Verstand, sein Brahma. Er ist noch im Bereich der 
Geburten. Diese Tatsache verdeutlicht Srikrishna weiter: 

sahasrayugaparyantam 
aharyad brahmano viduh, 
rätrim yugasahasräntäm 
te ’horätravido janäh (17) 

“ Diejenigen , die die aus tausend Yugas bestehende Nacht von Brahma und den genauso langen 
Tag Brahmas erkannt haben, die verstehen den Sinn und die Bedeutung von “Zeit”. ” 

Die in dem obigen Shloka erwähnten Begriffe - Tag und Nacht - symbolisieren Vidya und Avidya - 
die Erkenntnis und die Nicht-Erkenntnis. Der mit der Erkenntnis Brahmas geschmückte Verstand 
ist die Anfangsstufe und der aus der Stufe von Brahmavidvarishta ist die höchste Stufe dieses 
Studiums. Der Tag Brahmas bricht mit dem Streben des Yogis nach der Erkenntnis an. Mit der 
Ausführung der allmählich erworbenen Erkenntnis nähert sich der Yogi der Urform des 
Absoluten. Sein ganzes inneres Selbst wird durch das göttliche Licht erhellt. In demselben Mass 
werden er und seine tausend Eigenschaften bei der Finsternis namens “Avidya” - Nicht- 
Erkenntnis - durch die Maya besiegt. So begrenzen sich Tag und Nacht in ihrer Wirkung, denn 
darüber hinaus besitzen weder Licht noch Finsternis Macht. Dann enthüllt sich das Urelement, 
der Erhabene. “Wer dies gründlich erkannt hat, weiss auch von dem Prinzip der Zeit.” Sie wissen 
also, wann sich die Finsternis der Nicht-Erkenntnis ausbreitet, und wann das Licht der 
Erkenntnis. Bis wohin die Herrschaft des “Kala" ( Yama, des Todesgottes) reicht und bis zu 
welchem Punkt er (Yama) uns verfolgen wird. 

“Antahkarn” - inneres Organ, inneres Instrument; das, was uns denken, empfinden, erinnern und 
unterscheiden lässt. Es setzt sich zusammen aus 

1. “Man” - dem denkenden Geist 

2. “Buddhi” - der Geistesmaterie, die Wahrnehmung und Denken entstehen lässt 

3. “Chittah” - einer Instanz der Geistesmaterie 

4. “Ahankar” - Ego, Ichbewusstsein 

Als feine Form der Prakriti ist Antahkaran leblos, wird aber aktiv und tätig, weil das Bewusstsein 
des Atman sich in dem reflektiert, das alle Vorgänge möglich macht. 

Die Merkmale von Antahkaran sind zahlreich. Der Tag und die Nacht Brahmas entstehen wegen 
der und durch die Geistesmaterie. Alle Wesen leben in der Finsternis namens Welt. Unser von 
der Natur bezauberte Verstand kann das glanzvolle Licht nicht erblicken. Aber die dem Yoga 
gesinnten und durch den Yoga erwachten Yogin begeben sich auf die Suche nach Ihm. Sant 
Tulsidas schreibt in Ramcharitmanas: 

Ft fäftWT TFf’T WJZ W[ I 
fsprer? tjtft fäR vt? i i 

Ramcharitmanas.4/1 5 





“Manchmal kann es auch am Tag dunkel werden. Der durch Vidya erwachte Verstand kann 
wegen der schlechten Gesellschaft (Umgang) in Avidya geraten, aber derselbe verkommene 
Verstand verbessert sich im Umgang mit Gutem und erwirbt sich nochmals Vidya, und es wird 
hell.’’ Bis zur Vollkommenheit weilt dieses Auf und Ab. Danach gibt es weder Tag noch Nacht, 
weder Brahma noch den Verstand. Es gibt weder einen Tag aus tausend Jahren, noch eine 
genauso lange Nacht. Das ist das Spiel von Tag und Nacht Brahmas. Die Nacht oder den Tag 
von tausend Jahren gibt es nicht. Noch gibt es einen Brahma mit vier Gesichtern. Die 
obenerwähnten und klar dargestellten vier Phasen oder Geistesstufen sind die vier “Gesichter” 
von Brahma, und die vier Haupteigenschaften des Geistes sind die vier Zeitalter. Das Licht und 
das Dunkel besitzen diese Eigenschaften. Die Kenner dieser Tatsache wissen von “Kala” - der 
Zeit (Yama - Todesstunde) mit ihrer Reichweite und von der Grenze des Todes. 

Srikrishna sagt: 

avyaktäd vyaktayah sarväh 3 ^ ctj cH | dcd cH u : tj^t; | 

prabhavanty ahamgame, rt^töq^% ||^|| 

rätryägame pranyante 
tatrai ’vä ’vyaktasarhjnake (18) 

“Wenn der Tag von Brahma anbricht”- wenn der Mensch dabei ist das göttliche Vermögen zu 
erhalten - “werden sich alle Wesen des Latenten, des Unmanifestierten bewusst. Und wenn die 
Nacht hereinbricht, zerfallen die im Unbewusstsein liegenden, feinen Elemente des Verstandes 
wieder in dem Unausdenkbaren, in dem Unmanifestierten. ” 

Diese Menschen können wegen des Dunkels, d.h. ihrer Unwissenheit das Latente nicht klar 
erkennen, aber das Latente besteht. Kraft des Geistes gewinnen oder verlieren wir den Verstand, 
aber er ist nicht so leicht erkennbar, denn er ist latent. 

bhütagmmah sa cvä’yam ttctrt ^ccTT ^ccTT U^Md I 

b h ütvä-bh ütvä praliyate, •(bdHmiUid: maf ll?^ll 

rätryägame’vasah partha 
prabhavaty aharägame (19) 

“O Partha! So fallen alle Wesen ratlos in Ohnmacht, wenn die Finsternis der Nicht-Erkenntnis 
hereinbricht - sie können sich ihres erstrebten Ziels nicht mehr entsinnen. Mit dem Tagesanbruch 
gelangen sie wieder zum Wachseinszustand. Solange der Geist besteht, besteht auch dieses 
Entstehen und Auflösen der Erkenntnis und Nicht-Erkenntnis. Wenn das so ist, dann ist der 
Mensch noch ein Meditierender und kein Mahapurush. ” 

parns tasmät tu bhävo ’nyo ^ l cfl^l^cHlr><^l<*d l r^H l dd : I 

‘vyakto ’vyaktät sanätanah, IRo „ 

yah sa sarvesu bhütesu 
nasyatsu na vinasyati (20) 

“Avyakta” heisst unmanifestiert, das Latente, Verborgene, das 
nicht-Objekt-Gewordene, die Kraft, die auch vorhanden ist, wenn sich keine Erscheinungswelt 
manifestiert hat. ( Lex.) 

“Unmanifestiert ist Brahma, d.h. das Bewusstsein, das mit den blossen Augen nicht sichtbar ist. 
Darüber hinaus ist Bhava” - das Ur-Sein und das Werden (Lex.), “das auch bei dem Verfall aller 
Welten unzerstört bleibt. 

“ Wenn der unvorstellbare, in Vidya belebte und in Avidya unbelebte Geist (Brahma) zergeht, d.h. 
wenn das am Tag entstehende und sich in der Nacht auflösende Auf und Ab des Geistes 
vergeht, dann entsteht das unmanifestierte, unbeschreibbare, ewige Sein, das Ur-Sein, das mein 
ewiger Sitz ist, denn das ist unvergänglich. Mit dieser “Erscheinung” verliert der Geist seine 
Eigenschaften, denn er verschmilzt auch in diesem ewigen Sein. Danach bleibt nur noch das 
reine Sein. 




M<ni Jifanj 
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avyakto ’ksara ity uktas 
tarn ä huh paramäm gatim, 
yam präpya na nivartante 
tad dhäma paramam mama (21) 

“Dieses Unmanifestierte wird auch das Unvergängliche, die letzte Vollendung geheissen. Das ist 
mein höchster Sitz, zu dem gelangt, keiner kehrt zurück. Das heisst, für den gibt es keine 
Wiedergeburt mehr. 

Nun erklärt Er, wie sich dies verwirklichen lässt. 

purusalt sa paralt pärtlia 
bhaktyä labhyas tv ananyayä, 
yasyä ’ntahsthäni bhütäni 
yena sarvam idam tatam (22) 

“O Partha! Der Erhabene, unter dessen Macht alle Wesen stehen, von dem die ganze Welt 
durchdrungen ist, der Unausdenkbare, Ewige ist durch totale Hingabe zu gewinnen.” 

Totale Hingabe bedeutet, dass man sich ausser Ihm keinem anderen widmet und sich nur Ihm 
anschliesst. Sind also solche mit totaler Hingabe nur an Ihn denkende Menschen auch den 
Wiedergeburten unterworfen? - Srikrishna sagt: 

yatra käle tv anävrttim 
ävrttim cai’va yoginalt, 
prayätä yänti tarn kälam 
vaksyämi bharatarsabha (23) 

“ "O Arjuna! Nun erkläre ich dir, in welcher Zeit die dahinscheidenden Yogis nicht zu Wiedergeburt 
gelangen, und in welcher sie wiedergeboren werden. 

agnir jyotir ahalt suklalt wmn <JtKI4uw | 

satttttäsä utträyanam, II?* II 

tatra prayätä gacchanti 
brahma brahmavido janäh (24) 

“Wer beim Ableben vor sich das glanzvolle Feuer, das Tageslicht, den Sonnenschein, den 
zunehmenden Mond aus der hellen Monatshälfte, die Sonne des nördlichen Sommerhalbjahres 
hat, der Dahinscheidende, der Brahma-Kenner, gelangt zum Brahma: 

1. “Vivek” Unterscheidungsvermögen 

2. “Vairagya” - Leidenschaftslosigkeit 

3. “Sham” - innere Beherrschung 

4. “Dam”- Beherrschung der Sinnesorgane 

5. “Tej” - feuriger Geist, Glanz 

6. “Prajna” - Bewusstsein 

“Urdhvareta” - der Zustand des zum Aufstieg Gesinnten ist der nördliche Weg. Diejenigen, die 
diesen überirdischen Zustand zu erreichen entschlossen sind, die “Brahmavetta” Yogin gelangen 
zum Absoluten und kehren nie wieder zurück. 

Was geschieht aber denen, die diesen Zustand nicht erreichen können, deren Meditation noch 
nicht vollständig ist? - Darauf sagt Srikrishna: 

dhümo rätris tathä krsnah 
sartmäsä daksinäyanam, 
tatra cändramasam jyotir 
yogi präpya nivartate (25) 
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“Wenn in der Stunde des Todes, in welcher der Rauch, die Nacht, die dunkle abnehmende 
Mondphase, das verdichtende Dunkel, der südliche Weg zu sichten sind, dann wird der 
Dahinscheidende zu neuen Wiedergeburten geführt. ” 

Feuer entsteht durch den Yajna. Aber wenn es mit Rauch bedeckt ist, wenn die Nacht der 
Unwissenheit, der zu den sechs Übeln wie Lust, Wut, Gier, Liebe, Eitelkeit und Neid führende 
südliche, d.h. der nach aussen gewandte Weg, vom Einssein mit dem Brahma noch weit entfernt 
zu sichten sind, dann wird der Mensch zu weiteren Geburten genötigt sein. Verliert denn der Yogi 
mit solchem Abschied auch seinen durch den bisherigen Yoga geübten Erwerb? Srikrishna sagt: 

suklakrsne gaff hy ete cfjwt Trat WT7T: I 

jagafah säsvate mate, llttll 

ekayä yäty anäyrttim 
anyayä’vartate punah (26) 

“Die obengenannten zu- und abnehmenden Phasen des Mondes (des Lichtes und des Dunkels) 
sind die immerwährenden Phasen des Lebens auf der Welt.” Er will damit sagen, dass die 
geleistete Meditation nie verloren geht. “Der während der zunehmenden Phase Dahinscheidende 
gelangt nie wieder zu Geburten. Aber der bei dem dämmerigen Licht, bei verdichtetem Dunkel 
Dahinscheidende kehrt zurück in die Welt.” Das heisst, er muss solange üben, bis er erleuchtet 
ist. 

Und damit ist das Thema “Wiedergeburt” beendet. Nun folgt die dafür benötigte Beschreibung der 
Meditation: 



nai’te srff pärtha jänart 
yogT muhyati kascana, 
tasmät sarvesu kälesu 
yogayukto bhavä’rjuna (27) 






“O Partha! Der diese beiden Wege kennende Yogi wird nie verblendet.” - Er weiss, dass er durch 
das Licht der Erkenntnis zum Brahma gelangen wird, und wegen der Finsternis der Unwissenheit 
immer wieder in die Welt geboren wird. Beide Zustände sind vergänglich. O Arjuna! Sei in allen 
Zeiten im Yoga befestigt. “Also, meditiere ununterbrochen. 



vedesu yajnesu tapahsu cai’va 
dänesu yat panyaphalam pradistam, 
atyeti tat sarvam idam viditvä 
yogT param sthänam upaiti cä dyam (28) 
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“Nachdem der Yogi dies erkannt (nicht geglaubt,) hat, stellt er sich über die heiligen Früchte der 
Veden, Yajna, Askese, Gabe etc. und gelangt zum Höchsten.” 

Das wirkliche, leibhafte Wissen des Unbekannten wird als Veden bezeichnet. Was gibt es danach 
zu wissen? Das heisst, nach diesem Wissen werden sogar die Veden überflüssig, denn der 
Wissbegierige steht nun dem zu wissenden Objekt nah. Yajna, Gebet und das für uns bestimmte 
Werk sind vor der Verwirklichung noch vonnöten, aber nach der wahren Erkenntnis brauchen wir 
sie nicht mehr. Der Tapa heisst, dem Geist und den Sinnesobjekten entsagen, um uns damit dem 
erstrebten Ziel anpassen zu können. Die wahre Gabe ist die totale, mit Gedanken, Worten und 
Taten erbrachte Hingabe an Gott, deren tugendvolle Ergebnis mit dem Erreichen des Höchsten 
bekannt wird. In dem Moment werden auch die Früchte überflüssig, denn auch sie sind nicht 
draussen (sondern in Ihm). Dieser Yogi steht über den Früchten von “Yajna, Tapa und Dan”. 




ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 



Am Ende des 7. Kapitels wurden von Srikrishna einige Leitsätze aufgestellt, die die Wissbegierde 
Arjunas erweckten und ihn dazu anspornten, diesbezüglich seine sieben Fragen gleich am 
Anfang dieses Kapitels zu stellen: 

Die Fragen : 

1. Was ist Brahma? 

2. Was ist Adhyatm? 

3. Was ist das Werk? 

4. Was kennt man als den Bereich der Götter - Adhibhuta? 

5. Was kennt man als den Bereich der Elemente - Adhidaiva? 

6. Was ist im Opfer gegenwärtig? 

7. Wie ist dies in allen Wesen gegenwärtig? 

Das 8. Kapitel behandelt folgende Hauptthesen: 

Srikrishna veranschaulicht : “Der Unvergängliche ist Brahma. Parambhav bedeutet, mit dem 
ganzen Sein und der Hingabe die Ekstase erleben, die wir beim Einssein mit Brahma erfahren. ” 
“Adhyatm” : Wenn das verkörperte Selbst sich von der Macht der Maya loslöst und sich die 
Herrschaft der Seele annimmt. 

Mit der Vollständigkeit der Karman meint Er - die Beherrschung oder das Auslöschen der 
Geistesmaterie - die das Gute und das Böse zu erzeugen vermögen. Durch die Karman können 
die in unserer Natur liegenden Keime entwurzelt werden. Danach bedarf es keines Handelns 
mehr. 

Adhibhuta ist das vergängliche Mittel, d.h. es kann nur das erzeugen, was vergeht. Dies wirkt 
als die Schutzgottheit der Wesenheit. 

Die Maya und ihre Mächte - Lust und Wut, Liebe und Hass etc. - sind schwer besiegbare Feinde. 
Sie verhindern unsere Konzentration. Um sie zu besiegen, führen wir unseren Krieg. Mit dem 
Sieg über diese Feinde erreichen wir die absolute Höhe. “O Arjuna! Um diesen Zustand zu 
erreichen, wiederhole die heilige Silbe “Om” und gedenke stets meiner!” Srikrishna als Yogi ist 
also der Schlüssel zur Meditation. Srikrishna geht auch auf die Frage - Wer ist den 
Wiedergeburten unterworfen - ein. Er sagt: “Angefangen von Brahma bis zu allen Lebewesen 
sind alle samt und sonders der Wiedergeburt unterworfen. Sogar am Ende von all dem kannst du 
nicht mit dem Erlass der Geburten rechnen. ” 

Für einen im Yoga Geübten gibt es zwei Wege. Der eine ist der nach oben gerichtete, 
aufsteigende, aus sechs Eigenschaften wie “Vivek”, Vairagya” etc. makellose Weg, der zum 
Erhabenen führt. Aber im Falle eines winzigen Mangels, d.h. eines dunklen Flecks bei dem 
abnehmenden Mond in der zweiten Monatshälfte, wird der Yogi nach dem Aufgeben des Körpers 
zu einem neuen gezwungen, zu keinem wiederholenden Kreislauf der Geburten, sondern nur 
noch zu einem letztmaligen Körper, um seine Meditation zu vervollständigen. Durch seine guten 
Taten in der neuen Geburt erreicht er alsbald dann die erstrebte Höhe - die höchste Gottesstätte. 
Srikrishna hat früher doch schon gesagt, dass auch das kürzeste Verfahren auf diesem Wege 
uns von den Ängsten der Wiedergeburt befreien wird. Die beiden Wege sind immerwährend, 
unauslöschlich. Wer dies erkennt, der wird nie zum Weg des Irdischen verleitet. “O Arjuna! Sei 
ein Yogi!” Ein Yogi überschreitet alle Grenzen, die Sehnsucht nach den Früchten der Veden, 
Japa, Yajna und Dan. Und dann schreitet er zum höchsten Gotteszustand. 

In diesem Kapitel wird an vielen Stellen die höchste Gottesstätte beschrieben. Sie wird auch 
Unmanifestiert, Unzerstörbar und Unvergänglich genannt. Also: 
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Hiermit endet dies “das Kapitel des unvergänglichen BrahmaYoga”, das als Zwiegespräch 
zwischen Srikrishna und Arjuna geführte 8. Kapitel der Upanishad Srimadbhagvadgita, der 
Wissenschaft des Höchsten, der Schrift über den Yoga. 
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Hiermit endet auch dies ‘das Kapitel der unvergänglichen BrahmaYoga” der Srimadbhagvadgita, 
das 8. Kapitel der “Yatharthgita” , zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem 
Schüler Srimaan Paramhans Parmanand. 



HARI OM TATSAT 
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KAPITEL 9 



Die ersten sechs Kapitel der Gita bieten uns eine systematische, eingehende Aufgliederung des 
Yajna und eine detaillierte Darstellung des Yajna-Prozesses (Feueropferung), in der die belebten 
und die unbelebten Welten als Opfergaben dargeboten werden. Der Yajna ist auch bemächtigt, 
uns mit dem Erhabenen zu vereinigen. Dieser heilbringenden Tatsache wird man erst zu dem 
Zeitpunkt kundig, in dem sich der gebändigte und zurückgezogene Geist in Ihm aufzugehen 
entschlossen ist. Wer das durch den vollzogenen Yajna Erzeugte zu sich nimmt, der geht 
sicherlich in dem Ewigen auf. Dieses Zusammenkommen wird als “der vollzogene Yajna” 
bezeichnet. Der zu dem Yajna führende Prozess vollzieht sich durch das Karma, das Handeln. 

Im 7. Kapitel erzählt Srikrishna, dass derjenige, der vom Allgegenwärtigen, dem 
allumfassenden Karma, von dem spirituellen Weg zur Erkenntnis des Selbst, vom ganzen 
Bereich der Götter mit ihrer Grundlage und von dem Lenker aller Opfer weiss, “mich in der Tat 
erkennt. ” 

Im 8. Kapitel beschreibt Er seinen höchsten Zustand und seine höchste Stätte. 

In diesem 9. Kapitel schildert Srikrishna die Erhabenheit des den Yoga Beherrschenden, z.B. wie 
er unter allen weilend doch unberührt von allem bleibt, wie er trotz seiner Aktivitäten von den 
Handlungen erlöst ist, also ein Nichttäter ist. Er beschreibt auch seine Natur und seine 
Auswirkung. Er warnt uns vor den Hindernissen, denen wir während unserer Yogaübung und - 
ausübung ausgesetzt sind. Zum Schiss empfiehlt Er uns ein hingebungsvolles Dienen. 

srTbhagavän uväca 
idam tu te guhyatamam 
pravaksyämy anasüyave, 
jnänarh vijnänasahitam 
yai jnätvä moksyase’subhät (1) 

Sri Bhagwan spricht: 

"O Arjuna! Du, der du vom Neid befreit bist, dir zugunsten offenbare ich nun dieses 
geheimnisvolle höchste Wissen zusammen mit dem verwirklichten Wissen”, d.h. ich werde dir die 

Lebensweise eines vollkommenen Mahapurush schildern. zr?T WrAt.Nach dieser Erkenntnis 
wirst du von allen Leiden der Welt befreit. ” . 

Das bedeutet, ich werde dir erzählen, wie ein Mahapurush gleichzeitig und überall handelt, wie er 
uns erweckt und wie er uns stets als Wagenlenker begleitet. 
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rajavidya rajaguhyam 
pavitram idam uttamam, 
pratyaksävagamam dharmyam 
susukham kartum avyayam (2) 
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Unter “Vidya” ist nicht das Sprachwissen oder die Schullehre zu verstehen. Mit Hilfe der wahren 
“Vidya” können wir auf dem rechtschaffenden Weg voranschreitend die Erlösung finden. Aber 
sobald einer durch die auf diesem Pfad verweilenden Zauberkräfte vom Wege abgeleitet wird, so 




erkennt, dass die “Avidya” Oberhand gewonnen hat. Srikrishna sagt:. 

“Dieses höchste Wissen enthält auch das geheimnisvolle verwirklichte Wissen und ist der König 
aller Wissen. Es ist das reinste, höchste und das den Erfolg mit sich tragende Wissen. Ein 
Bestandteil der Natur, ist es einfach zu praktizieren, und es ist auch unvergänglich. ” 

Lange braucht man nicht zu warten. Dieses Wissen bringt den Erfolg mit sich. Handle, und gleich 
hast du das Ergebnis! 

Im 2. Kapitel hat Srikrishna gesagt: “O Arjuna! Der durch den Yoga erworbene Keim geht nie 
verloren. Auch eine konzise Übung dieses Handelns wird dich von der Angst vor Wiedergeburten 
befreien.’’ Im 6. Kapitel fragt Arjuna: “O Herr! Heisst es, dass der langsam Lernende leicht vom 
Wege abgeleitet und vernichtet werden kann?” Da beruhigt ihn Srikrishna: “Zunächst sollst du die 
Natur des Karma verstehen. Wenn du dann auch nur eine ganz kurze Strecke auf diesem Pfad 
zurücklegst, wird sie zu deiner Anlage. Es wird nie, in keiner Geburt, vernichtet. Ganz im 
Gegenteil, mit diesem Handeln, d.h. mit dieser Anlage ausgestattet, wirst du in deiner neuen 
Geburt auch weiter voranschreiten. Mit der Zeit wirst du dasselbe Ziel erreichen, das die höchste 
Gottesstätte, “der höchste Zustand” genannt wird. ” 

In diesem Kapitel betont Srikrishna nochmals: “Dies ist ganz einfach und unvergänglich. Aber die 
Hingabe ist unerlässlich. ” 

asraddadhänäh purusä 
dharmasyä’sya paramtapa, 
apräpya mäm nivartante 
mrtyusamsäravartmani (3) 
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“O Parantap Arjuna! Wer an diesen unvergänglichen Weg nicht glaubt, der Ungläubige wird nie 
zu mir gelangen, sondern stets in den Welten umherirren. ” 

Ein Ungläubiger ist der, der sich nie einem Ideal hingibt. Deshalb ist die totale Hingabe 
notwendig. Jetzt die Frage an Srikrishna: “Stehst Du jenseits der Welten?”- Srikrishna sagt: 

nuiyü tatam idam sarvam t^T ddfilj Tm | 

jagad avyaktamürtinä, ^ WT* imi 

matsthäni sarvabhütäni 
na cä’ham tesv avasthitah (4) 

“Von meinem unmanifestierten Sein ist die ganze Welt durchdrungen,” d.h. in meiner Urform 
bin ich allgegenwärtig “ Alle Wesen weilen in mir, aber ich bin nicht in ihnen. Denn ich bin in 
meiner unmanifestierten Form.” Das wirkliche Sein eines Mahapurush steht über dem 
sterblichen Körper, und er offenbart sich auch durch dasselbe Sein. 



na ca matsthäni bhütäni 
pasya me yogam aisvaram, 
bhütabhrn na ca bhütas ho 
mamä ’tmä bhütabhävanah (5) 
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“Eigentlich weilen nicht alle Wesen in mir, denn sie sind sterblich und von der Natur abhängig. 
Also erkenne die prachtvolle Kraft meiner Yogamaya. ” 

Er sagt: “Ich, der ich der Ursprung und der Ernährer aller Wesen bin, weile aber nicht in ihnen, 
denn ich bin das höchste Sein und sie verhaften mich nicht”. Das ist die göttliche Macht des 
Yogas. Um das klar zu machen, gibt Er einen Vergleich: 



ya hä’käsasthito niyarin 
väyuh sarvatrago mahän, 
athä sarväni bhütäni 
matsthänVty upadltäraya (6) 
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“ Wie der mächtige, selbst vom Himmel erzeugte Wind im Himmel existiert aber ihn nicht 
beflecken kann, genauso haften alle Wesen in mir. Erkenne dies!” 

Ich bin also von der Berührung anderer frei. Niemand kann mich beflecken oder verschmutzen. 
Wie der Himmel bin ich auch ohne Falsch. Somit ist die Frage nach der Wirkung des Yoga 
beantwortet. 

Und wie lebt ein Yogi? 

Er sagt: 

sarvabhü ’äni kaunteya wqarfä ckMd Traft «TTftr mfiram I 

prakrtirhyänti mämikäm, II 

kalpaksaye punas täni 
kalpädau visrjämy aham (7) 

“O Arjuna! In der Zeit des Weltuntergangs gehen alle Wesen in meine Natur ein. Und immer 

wenn neue Welten und Weltperioden beginnen, erzeuge ich sie . mit besonderer 
Aufmerksamkeit - aufs neue. 

Die Wesen existieren natürlich auch vorher, aber sie sind missgestaltet und liegen in 
unwissender “Ohnmacht”. Ich gebe ihnen eine neue Form und schmücke sie aus. Die in 
Ohnmacht Gefallenen rufe ich wieder ins Leben zurück, ermutige sie zum “Kalpa”, d.h. zum 
Aufstieg, zur Verbesserung. Wenn das Dämonische in ihnen vergeht und sie im Begriff des 
Voranschreitens sind, in dem Augenblick beginnt ihr wahrer “Kalpa”. Wenn sie das höchste Sein 
erreichen, dann endet der “Kalpa”, denn danach hat dieser seine Aufgabe verrichtet und ist nun 
überflüssig geworden. Wenn der erkennende Mahapurush von den Gelüsten befreit, in seinem 
eigenen Sein feststeht, dann erreicht er - laut Srikrishna - ‘‘meine Ur-Natur”. 

Besteht die Natur dessen noch, der seine innere, angeborene Natur schon hat auflösen können? 
- Srikrishna sagt im Kapitel drei Shloka 33: “Jeder handelt unter dem Einfluss seiner eigenen 
Natur.” Unseren angeborenen Neigungen gemäss handeln wir. Ein weiser Seher - ein 
Mahapurush - handelt seinen Anlagen gemäss, und die anderen Lebewesen gezwungen durch 
ihre. Ein Weiser, Vollkommener, im Absoluten Feststehender handelt aber zum Wohl seiner 
Nachfahren, denn so gebührt es ihm. Am Ende des Kalpa gelangen sie zu dem Zustand eines 
Mahapurush. Srikrishna stellt diesen Standpunkt heraus: 

prakrtim sväm avaslabhya 'ga: ga: i 

visrjämi punah -punali , ^diiinfün' chrfHuqyi wr. II 

bhütagrämam imam krtsnam 
avasam prakrter vasät (8) 

yc£cl4?iid Unter der Herrschaft der in meiner Natur enthaltenen Keime - auf meine eigene 

Natur angewiesen - verziere ich immer wieder .fcRj^nfä. . mit besonderer Aufmerksamkeit die 
von mir sorgfältig erschaffenen Wesen. Dann ermuntere ich sie zum Voranschreiten zu meiner 
Ur-Form hin. 

na ca marin täni kannäni 
nibadhnanti dhanamjaya, 
udäsinavad äslnam 
asaktam tes karmasu (9) 

Im 4. Kapitel, Shloka 9 bezeichnet Srikrishna die Handlungsweisen des Mahapurush als 
überirdisch. Im 9. Kapitel, Shloka 4 heisst es : “Durch sie handle ich nur auf Umwegen.” Hier sagt 
Er auch: 

“O Dhananjay! Was ich auf Umwegen leiste, das hält mich nicht gefangen. Ich bin standhaft, wie 
ein teilnahmsloser, gottähnlicher Unbeteiligter, und kann nicht durch die Handlungen gefesselt 
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werden, denn was die Handlungen ergeben, das ist ein Bestandteil von mir.” Also bin ich den 
Handlungen nicht untertan. 

Das war die Schilderung der Lebensweise eines Mahapurush und der aus seiner inhärenten 
Natur entsprungenen Handlungen. 

Höre nun, was die Maya kraft meines Trugbildes erzeugt. Das ist ein weiterer Kalpa: 

muyü ’dhyaksena prakrtih | 

süyate sacaräcaram, 
hetunä’nena kaunteya 
jag ad viparivartate (10) 

“O Arjuna! Unter meiner Leitung, d.h. das in meinem Wesen weilende Ganze, erschafft die Maya 
die belebte und die unbelebte Welt”. 

Es ist doch die Maya, die unter meiner Führung stehend, die drei Guna, die achtfache Ur-Natur 
und das Bewusstsein erschafft (was als ein niedriger Kalpa bezeichnet wird). Aufgrund dieser 
obenerwähnten Tatsache ist die Welt stets im Kreislauf des Kommens und Gehens gefangen. 
Wegen seiner Unbeständig- und Vergänglichkeit wird dieser Kalpa niedrig genannt. “Aber auch er 
ist ein Teil meiner Natur”, d.h. er wird auch durch meine Anweisungen, aber ohne meine 
Anteilnahme erschaffen. 

Der im 7. Kapitel erwähnte Kalpa, der in uns das zur Vollkommenheit führende Gebetsgefühl 
erweckt, wird selbst von Srikrishna erschaffen. 

“Dermassen weitverbreitet ist der Einfluss meines Trugbildes, dass dadurch angeregt, die Natur 
Veränderungen und Wechselspiele herstellt, zu denen dann der Wechsel des Körpers, der Zeit, 
des Zeitalters usw. zählen. Aber die dümmlichen Menschen kennen mich dennoch nicht. 

avajünanti mäm müdhä 
mänusJm tanum äsritam, 
param bhävam ajänanto 
mama bhütamahesvaram (11) 

“Die Törichten, die meine Kraft als Schöpfer aller Wesen nicht erkennen, verachten mich, denn 
sie halten mich für eine irdische Erscheinung. Vereint mit dem Ur-Sein, betätige ich mich als den 
Herrn aller Götter, aber die Unwissenden verstehen das nicht. Sie heissen mich noch einen 
Menschen. Wie kann ich sie beschuldigen, denn was sie von mir sehen, ist doch nur die äussere 
Menschengestalt, den Körper eines Menschen. ” 

Und wie kann man sich die Sehkraft verschaffen, durch die man Dich als den “im-Sein- 
Weilenden” erkennen kann? Srikrishna sagt: 

moghäsä moghakarmäno MlUiyil Tforerqfuft fcMdJ-1: I 

moghajnänä vicetasah , TT^ffrn^f ^ M l R.Hi f^T: II?} II 

räksasim äsurnh cai va 

prakrtim mohimrh sritäh (12) 

1. fsiT 3MTT der nie zu verwirklichende Wunsch. 

2.. cpT wA ein Fehlhandeln, ein fesselndes Karma. 

3.. fsiT Wf ein Wissen, das als das Un wissen gilt. 

4. fSräcRT die in eine besondere Art von Ohnmacht Gefallenen. 
“Diese, in Ohnmacht Gefallenen - die urteilsunfähigen Menschen besitzen dämonische und 
atheistische Eigenschaften und halten mich für einen Menschen.” 

Dämonisch und atheistisch sind die in unserer Natur liegenden Eigenschaften und sollen mit 
wirklichen Dämonen nicht verwechselt werden. 

Und wie steht es mit den Gottgläubigen? 
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mahätmänas tu marin partha ttt mÄ Hm mfdwrfmTT: I 

daivTm prakrtim äsritäh , 
bhajanty ananyamanaso 
inätvä bhütädim avyayam (13) 

“O Partha! Die grossen Seelen aber, die Anhänger des Göttlichen, erkennen mich als den 
unvorstellbaren, unvergänglichen Erzeuger aller Wesenheit. Sie beten zu mir und gewähren in 
ihrem Innern den anderen Göttern keinen Platz.”- Und wie beten sie zu Ihm? - 
Er sagt: 

satatam klrtayanto mäm 
yatantas ca drdhavartäh , 
namasyantas ca mäm bhaktyä 
nityauktä upäsate (14) 

“Unermüdlich, unerlässlich, meiner gedenkend, preisen sie meine Herrlichkeiten. Mit 
Entschlossenheit bemühen sie sich um mich, indem sie mir immer wieder ihre Verehrung 
bezeugen.” 

Wie definierst Du dieses Gebet und diese Verherrlichung? 

Srikrishna erklärt: 






jnänayajnena cä py anye 
yajanto mäm upäsate, 
ekatvena prthaktvena 
bahudhä visvatomukham (15) 
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“Von ihnen opfern mir einige ihre Gebete”, d.h. ihre durch den Yajna erworbene Erkenntnis, 
“indem sie mich als die allgegenwärtige mystische, das ganze Weltall umfassende Gestalt Gottes 
verehren,” d.h. indem sie sich als einen Bestandteil von mir haltend, hingebungsvoll all ihre 
Gebete nur mir opfern. 

All das kennzeichnet die verschiedenen Arten und die unterschiedlichen Stufen jedes Yajna- 
Verrichters. Alle Yajna-Arten fangen gleicherweise mit dem hingebenden Dienen an. Über ihre 
Ausübung sagt Srikrishna: 

“Ich verrichte die Yajna. Ohne mich als den (Wagen) Lenker kann kein Yajna vollbracht 
werden.” Nur durch Gottesgnade versteht sich der Meditierende auf seiner Yajna-Stufe stehend. 
Über den Yajna-Verrichter sagt Srikrishna: 

altarh kratur aham yajnah 
svadhä’ham aham ausadham, 
mantro’ham aham evä’jyam 
aham agnir aham hutam (16) 
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“Ich bin der Yajna-Verrichter, “ 

erkennt, dass Er uns alle unterstützend, als der höchste Anstossgeber wirkt. 

“wenn einer kraft der Rituale auf der nächsten Stufe an kommt, erkenne dies auch als von mir 
verursacht. Ich bin der Yajna. ” 

Der Yajna ist eine Opfergabe. Was der Yajna-Verrichter beim vollbrachten Yajna erhält, ist die 
“Ambrosia”, und die zu sich nehmend, gewinnt er den Zugang zum Höchsten. 

“Ich bin die Opfergabe, ”- 

dies bedeutet, meine Gabe ist - das Auflösen, das Vergehen aller weltlichen Taten. 

“ich bin das Heilkraut, “ 

d.h. das von den weltlichen Ängsten befreit, 

“zu mir gelangt, werden die Menschen von den Ängsten entfesselt. ” 

“Das Mantra (die heilige Silbe) bin ich. ” 




Aus mir entspringt die Kraft, durch die die Yogin ihren Geist im Atem bannen können und was 
während dieser Zeit der Entsagung als Räucherstoffe im Feuer wirkt. 

“Die Butter bin ich. Auch das Feuer bin ich, und die Hingabe bin ich auch.” 

In meiner auflodernden Flamme werden alle Eigenschaften zu Asche. 

An dieser Stelle sagt Srikrishna oftmals “ich bin”. Darunter ist zu verstehen, dass Er unserer 
Seele als Täter - als Anstossgeber - stets beisteht. Er bringt unseren Yajna zur Vollendung. Diese 
Erkenntnis nennen wir “Vijnana”. 

Mein verehrter Guru Maharaj sagte: “Ohne die Hilfe des Gurus, der uns die richtige Atemkontrolle 
beibringt, findet kein Gebet statt.” Ihr könnt stundenlang mit geschlossenen Augen dasitzen, 
beten und den Körper durch intensivste Übung quälen, aber bis Er, unser erstrebtes Ideal, auf 
unsere Stufe heruntertretend uns unentzweit nahe steht, könnt ihr die wahre Bedeutung des 
Gebetes nicht verstehen. Deshalb sagte mein Guru Maharaj: “Begreift mein Wesen. Ich werde 
euch alles gönnen.” Und Srikrishna sagt: “Ich lasse alles werden”. 

pitä’ham asyajagato ^Idl 41 dl Midi ftdWg: I 

" dhätäpitämahah , ^ ^ n^n 

vedyam pavitram aumkara 
rk sämayajur eva ca ( 17 ) 



“O Arjuna! Ich bin dermal die Stütze dieser Welt. fttdt Der Vater, d.h. der Ernährer - bin ich. 
Ich bin hTfrr die Mutter - der Erzeuger, der Grossvater bin ich - der Ur-Sprung, die Ur- 

Quelle, zu der alle wieder zurückkehren. Ich bin ^frT sflWR die wissenswürdige 

heilige Silbe “Om”, d.h. Inbegriff “Om”.”. 

.^f[S.cCT# sind die Synonyme dieser Silbe. . 

“?t \3>ich bin “Rik”, der Rigveda Lehrende, d.h. das totale Gebet. “Ich bin auch wr'Sam”, d.h. 

das die Ebenmässigkeit lehrende Verfahren, und q^’Yayu” der vorgeschriebene Yajna- 
Prozess, bin ich auch .” . 

Diese drei werden zur Vollendung des Yajna benötigt. 



gatir bhartä prabhuh säksl 
niväsah saranam suhrt, 
prabhavah pralayah sthänarh 
nidhänam bijam avyayam ( 18 ) 



TTfw^-srgi-HTsftPiciiy: vuuj l 

■STPTcr: u?z. ii 



”Gati” - der erhaltenswürdige Bestimmungsort, nach dem die Yogin stets streben. ”Bharta”- der 
höchste Ernährer, der Herr aller. "Sakshi” - der Zeuge, alle in seinem Sein Sehender. . 

“O Arjuna I Der Bestimmungsort aller, der innigste Freund, der Ursprungund der Auflöser aller 
guten und bösen Taten bin ich. Was du, am Ziel angekommen, sehen wirst, die Herrlichkeit bin 
auch ich. 



tapamy ahant aham varsam dMH-dgH^ fdd^ l ujc^ l ßH I 

nigrhnämy utsrjämi ca, 3^ föf 1 1 ? % 1 1 

amrtarh cai’va mrtyus ca " 

sad asac cä’ham arjuna ( 19 ) 

“Ich erhitze alles als Inbegriff Sonne. Ich locke den Regen an. Die jenseits des Todes stehende 
Ambrosia bin ich. Und der Tod, das Sein und das Nicht-Sein - alles bin ich.” 

Das heisst, die das allerhöchste Licht erzeugende Sonne bin ich. Aber wenn manch ein 
Meditierender mich als Nicht-Sein sieht, der findet den Tod. 




traividyä mäm somapäh 
pütapäpä, yajnair islvä 
svargatim präthayante, 
te punyam äsädya 
surendralokam, asnanti divyän 
divi devabhogän ( 20 ) 

“Die Erkenntnis der drei Arten der Gebetsopferung - “Rig, Sam und Yajur” bedeuten hier das 
Gebet, das Verfahren, die Ebenmässigkeit und das Verrichten - des Yajna besitzend, verrichten 
die von den Sünden Losgelösten ihren Yajna und erhalten dafür den Somasaft bei der 
abnehmenden Mondphase. Und diesen Saft zu sich nehmend, verehren sie mich, ihr erstrebtes 
Ideal, das ihnen obliegende Werk verrichtend, und bitten mich flehentlich um den Weg zum 
Himmel. 

te tarn bhuktvä svargolokam % a q^TT wfcfcE fdqk'i gftüt Urärtlj» fay il Ri | 

visälam, ksine punye tt^ wwrpnTin JldHId <*>m<*>mi | r ? 1 1 

martyalokam visanti, 

evam trayldharamam 

anuprapannä, gatägatam 

kämakämä labhante ( 21 ) 



Bleien Tri *ftw: IttMNI *ci4frl I 

-Ulj-tRi l^oaiRfd^qfrTRIRo II 



“Die göttlichen Freuden erhalten sie auch von mir. Nach dem Genuss des weiten Himmelreiches 
vergehen ihre ihnen zuteilgewordenen Belohnungen. Aufgrund ihrer Begierden und Verlangen 

kehren sie dann trotz ihrer 4 h dreifachen Yajna-Verrichtung zur sterblichen Welt zurück.”. 

Was uns dabei beruhigen kann, ist dies, dass der Keim besteht. Und wie hoch ist der Gewinn 
derer, die sich nichts wünschen? 

ananyüs cintayanto mäm qH^llP ä kd'-kdi in if ^FTT: n jiiMHr) | 

yejanah patyupasate, fHrd l fadcHHi 'gffrTgfrT dsj l uiijH |R3 II 

tesam nityäbhiyuktänäm 

yogaksemam vahämy aham ( 22 ) 

“Die Gläubigen, die hingebungsvoll mich verehren, stets über mein göttliches Sein nachdenken 
und makellos zu mir beten, diese immerzu meiner gedenkend, erhalten von mir, was sie suchen. 
Und ich gewähre ihnen die Sicherheit.” Trotzdem verehren viele Menschen andere Götter. 

ye ’py anyadevatäbhaktä üscr» srarTT ^Hlkcidl : I 

yajarue saddhayä’nvitäh, H ^ IRB || 

te pi mäm eva kaunteya 
yajanaty avidhipürvakam (23) 

“O Kau ntaya! Auch die Verehrer anderer Götter beten eigentlich nur zu mir, denn andere Götter 
sind nicht. Also steht ihr Gebet im Widerspruch zu dem vorgeschriebenen Gebetsverfahren.”, d.h. 
dieses Gebet führt zu nichts. 

Zum zweiten Mal geht Srikrishna auf das Thema “Götter” ein. Im 7. Kapitel, von Shloka 20 bis 23 
sagt Er: “O Arjuna! Die Törichten, ihrer Vernunft beraubt, erweisen den Göttern ihre Verehrung.” 
Aber am Endpunkt ihres Gebets steht keine göttliche Gewalt. Wir sehen oft viele ihre Gebete an 
Bäume und Blätter, Steine oder Geister etc. verrichten, aber einen Bestimmungsort können ihre 
Gebete nicht erreichen, denn sie sind nicht. Nur ich bestärke ihr göttliches Vermögen und 
belohne sie auch dafür. Aber passt auf! Dieser Lohn ist auch vergänglich. Denn der Lohn ist ein 
Genussmittel, das mit dem Geniessen vergeht. Aber mein Gläubiger ist ewig. 

In diesem Kapitel wiederholt Srikrishna seine Aussage: “O Arjuna! Auch die, die die anderen 
Götter verehren, beten eigentlich nur zu mir. Aber das steht im Widerspruch zu den Geboten des 




Yajna. ” 

Selbstverständlich ist die Frage berechtigt, wenn auch sie belohnt werden, warum hältst du die 
für die Irrenden? - 
Er erklärt: 



aharin hi sarvayajnänäm 3^ i% 'flWT TJ'qrg ^ I 

bhoktä ca prabhur eva ca, d^H l d^Ed ifr IRx II 

na tu mam abhijänanti 
tattvenä’tas cyavanti te ( 24 ) 

“ Der Genießer, d.h. der Empfänger aller Yajna bin ich. Was sich aus dem Yajna ergibt, auch das 
bin ich. Der Herr aller Yajna bin ich. Aber sie erkennen mich nicht in meinem wahren Sein, und 

deshalb .Wff%. . .verfallen sie.. 

“Mal fallen sie in den Schoß der Gottheiten, mal in den der Begierden und sie verfehlen den Weg, 
bis sie schließlich und endlich meine wahre Form wahrnehmen.” 

Und was geschieht denen? 



yünti devavratä devän 
pitrn yänti pitrvratäh , 
bhütäni yänti bhütejyä 
yänti madyäjino’pi mäm ( 25 ) 



^ä^cfsldl ^c||H ftd-<dlPd fadsldl: I 
^diR ^iPd ^iPd 11 



“O Arjuna! Die Verehrer der Götter gelangen zu den Göttern." Die Götter sind veränderlich und 
führen ein ihren begrenzten Taten entsprechendes Leben. “Die Ahnenverehrer gehen zu den 
Ahnen”, d.h. sie verwickeln sich in der Vergangenheit. “Und die Verehrer der Geister und 
Gespenster werden Geister”, d.h. sie müssen neue Körper annehmen. “Und die an mich 
Glaubenden gelangen zu mir. Sie werden mir ähnlich und kehren nie wieder zurück.” 

Und wie soll man Dich verehren? - Dieses durchzuführen, ist ganz einfach. Er sagt: 



pattram puspam phalam toyam trä rfra <TT Fr | 

yo me bhaktyä prayacchati, MM : 113*11 

tad aharin bhaktyupahrtam 
asnämi prayatätmanah ( 26 ) 

“Du gestaltest den Anfang nach deinem Wunsch,” d.h. wie es dir gefällt. “Verehre mich 
hingebungsvoll mit Blatt oder Blume, mit einer Frucht oder Wasser, diese “Gabe” des Gläubigen 
nehme ich mit Freuden an. 



yat karosi yad asnäsi a^d l fo dd l fo wi 

yajjuhosi dadäsiyat, ^ 113» II 

yat tapasyasi kaunteya 
tat kurusva madarpanam ( 27 ) 

“O Arjuna! Wenn du alles, was du tust”, d.h. das dir obliegende Werk verrichtest, “isst, opferst, 
schenkst, spendest, deinen Geist den Sinnesobjekten entsagend mit totaler Hingabe nur in 
meinem Namen unternimmst, um dich mir anzupassen, dann übernehme ich die volle 
Verantwortung deines Yoga. 

subhäsubhaphalair evam chU j ijff : I 

moksyase karmabandhanaih , Pm*dl IIVJI 

samnyäsayogayuktätama 
virnukto mäm upaisyasi ( 28 ) 

“ Dann wirst du, der du nun mit dem Schmuck namens Entsagung, verziert bist, von allen guten 




und bösen Folgen der Taten befreit und mit mir vereinigt. ” 

In den vorangegangenen drei Shloka verdeutlicht Srikrishna den Gebetsprozess mit seinen 
Ergebnissen: 

1. die hingebungsvolle Opfergabe der Dinge an ihn, ohne Rücksicht auf ihren 
materiellen Wert 

2. das mit Hingabe verrichtete Handeln 

3. die vollkommene Entsagung 

Damit verspricht Er die Befreiung von den Handlungen und anschliessend die Erlösung. An 
dieser Stelle bedeuten das Erhalten des Lohns und die Erlösung ein und dasselbe. Wenn das so 
ist, was für ein Vorteil ist darin zu sehen? Srikrishna sagt: 

samo’ham sarvabhütesu q tt I 

na me dvesyo’sti napriyah , % TT ttt uRl ftfhj ||^|| 

ye bhajanti tu mam bhaktyä 
mayi te tesu cä’py ah am (29) 

“Im ganzen Weltall ist mir keiner lieb und keiner zuwider. Aber mein Gläubiger weilt in mir und ich 
in ihm. Das ist die einzige verwandtschaftliche Beziehung, die ich anerkenne. Das heisse ich die 
Vollkommenheit, dann steht der Gläubige ohne Abstand zu mir. ” 

Sicherlich sind das sehr glückliche Menschen, die zu diesem Gebet berechtigt sind? 

Yogeshwar Srikrishna erörtert: 

api cet suduräcäro 
bhajate mäm ananyabhäk, 
sädhur eva sa mantavyah 
samyag vyavasito hi sah (30) 

“ Anva-na - unentzweit verehrt er nur mich mit Ergebenheit, ohne das Gefühl der Zweiheit, so wird 
auch sogar ein Niederträchtiger als ein Rechtschaffender bezeichnet!”. 

Er ist noch kein Sadhu, aber es dauert nicht mehr sehr lange. Wahrlich, denn er hat sich dazu 
schon entschlossen. Also könnt auch ihr Sadhus werden, vorausgesetzt, ihr habt schon den 
Entschluss gefasst. Erkennt, dass das nur dem Menschen gegönnt ist. 

Die Gita erlöst auch die Übeltäter: 




ksipram bliavati dharmätmä 
sasvacchäntim nigacchati, 
kaunteya pratijämhi 
na me bhaktah pranasyati (31) 



ll?? ll 



“Kraft des Gebets wird auch ein Sünder alsbald ein Dharmatma - eine grosse Seele - werden”, 
d.h. er kann zu der grössten Seele des Absoluten aufsteigen, “und wird den grössten, ewigen 
Frieden erlangen. O Kauntaya! Erkenne also, dass mein Gläubiger nie vergeht. Was ihm in einer 
Geburt nicht gelingt, erreicht er in der darauffolgenden. Also sind alle, Wohl- oder Übelgesinnten, 
zum Gebet berechtigt.” Weiter: 



mam hi partha vyapäsritya ttt i% aiy MI'-M M'-I: I 

ye ’pt syuh päpayonayah , frwr 3^IW«n W afaa 113 = || 

striyo vaisyäs tathä südräs 
te’piyänti parärhgatim (32) 



“O Parantap! Frauen oder Vaishya, Shudra oder die Niedergeborenen - alle können, sich auf 
mich verlassend, die höchste Stätte Gottes erreichen, ” 

Dies ist also die Botschaft der Gita: Sie ist für das Wohl des Weltalls da, egal, was der Mensch tut 
und woher er kommt. 




Wer ist der Niedergeborene? Im Kapitel 6 haben wir in den Shloka 7-21 die Beschreibung der 
dämonischen Eigenschaften erhalten. Srikrishna sagt: “Von den Menschen werden die 
Eingebildeten als niedrig bezeichnet, die die vorgeschriebene Methode ablehnend nur angeblich, 
dem Namen nach, den Yajna verrichten. Vaishya und Shudra vertreten nur die verschiedenen 
Stufen des Gebets. Den Frauen gegenüber mag man mal Achtung mal Verachtung gezeigt 
haben, aber auf dem Yogapfad gelten Mann und Frau als Menschen. Den beiden wird Zutritt zum 
Höchsten gewährt.”. 

-/kim punar brähmanäh punyä 
bhaktä räjarsayas tathä, 
anityam asukham lokam 
imarh präpya bhajasva meint (33) 

“geschweige denn von den Brahmanen und den aus der Kriegerrasse, die viel vortrefflicher sind 
als diese.” (Shudra etc., Shloka. 32). 

Das Brahmanesein ist der Zustand dessen, der alle zum Einssein mit dem Brahma benötigten 
Eigenschaften besitzt. Die sind : 

“Shanti” - der Friede 

“Aarjava” - die Ehrlichkeit 

“Uplabdhi”- Errungenschaften, Erkenntnis 

“Dhyan” - die Meditation dazu, die Fähigkeit, die Anweisungen des erstrebten Ideals zu 
befolgen. 

Die königlichen Weisen verfügen über Wunderkräfte, Heldenhaftigkeit, Herrschaftsvermögen und 
Beharrlichkeit. Auf dieser Stufe angekommen, wird es mit ihnen bald soweit sein. 

“Also Arjuna! Da du nun in diese vergängliche, leidende Welt gekommen bist, denke stets an 
mich. Vergeude deine Zeit nicht mit Unannehmlichkeiten wie Pflege und Liebe des vergänglichen 
Körpers. ” 

Zum vierten Mal spricht Srikrishna von den Begriffen - Brahmane, Kshatriya, Vaishya und 
Shudra. Im 2. Kapitel empfiehlt Er jedem Kshatriya den Krieg als den besten Weg zu seinem 
Wohl. Im 3. Kapitel gilt das Fallen bei diesem Kampf als das beste Los für einen Kshatriya. Im 4. 
Kapitel taucht das Thema wieder auf. Hier lehnt Er die Rassentheorie absolut ab. Er erklärt, dass 
darunter keine Aufteilung der Menschen verstanden werden soll. Diese Gruppen beziehen sich 

.^J°r Rhfttt:.. .auf die in der Natur jedes Menschen angeborenen Keime. Laut Srikrishna ist 
die Yajna-Verrichtung das einzige Karma, für das es vier Arten der Yajna-Verrichter gibt. Der auf 
der Anfängerstufe Stehende ist Shudra - einer mit geringerem Wissen. Aber auch ein konziser 
Erwerb auf diesem Pfad bringt das göttliche Vermögen mit sich, und derselbe Unwissende kann 
dadurch zur Stufe eines Vaishya aufsteigen. Wer auf der nächsten Stufe mit den drei Guna zu 
“kämpfen” und sie zu besiegen lernt, der wird Kshatriya. Und mit dem Zufluss der zum Brahman- 
werden benötigten Eigenschaften gelangt der Meditierende auf die Stufe des Brahmanen. Im 
Vergleich zu den Shudra und Vaishya stehen die Kshatriya und Brahmanen ihrem höchsten Ziel 
näher. Aber sicherlich werden auch die Anfänger eines Tages ans Ziel kommen.. 

Die Gita ist die Quintessenz der vier Veden. Viele gelehrte Frauen haben die Veden mit ihren 
zahllosen Legenden bereichert. Aber die Gottesfürchtigen und die Traditionsgebundenen 
zerbrachen ihren Kopf in unnötigen Diskussionen über das Berechtigtsein der Frau, statt die 
obengenannte Tatsache einzusehen. Wohingegen Srikrishna mit klaren Worten verkündet, dass 
zum Zutritt auf den Pfad des uns obliegenden Werkes Männer und Frauen gleich berechtigt sind. 
Srikrishna ermuntert uns zum Gebet: 

manmanä bltava madbhakto 
madyäjT mäm namaskuru, 
niäm evai’syasi yuktavai’vam 
ätmänam matparayanah (34) 



4J(*r3cWlrMH HKKI4UI: IITtfll 






r3TFaT*M*c| II ^ II 




“Richte deine Gedanken stets auf mich”, ausser mir soll kein anderer deinen Geist durchdringen 
können, “sei mir untertan, giaube und denke unerschütterlich an mich. Verehre mich mit Hingabe. 
Huldige mir. So, dich mir unterwerfend, deine Seele in mir versunken, wirst du mich erreichen, ” 
d.h. du wirst mit mir eins. 

ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 



Am Anfang dieses Kapitels sagt Srikrishna: “O Arjuna! Du, der du vom Irrtum befreit bist, dir 
zugunsten offenbare ich nun dieses geheimnisvolle, erhabene Wissen zusammen mit dem 
wirklichen Wissen. Nach dieser Erkenntnis wirst du von allen Leiden der Welt losgelöst. Diese 
Erkenntnis ist der König aller Wissen,” d.h. sie führt bestimmt zu unserem Wohl. Dieses Wissen 
ist auch der König aller Geheimnisse, das bedeutet, dass dieses Wissen sogar das 
Geheimnisvollste enthüllen kann. Du brauchst nicht lange zu warten, denn das Ergebnis dieses 
Wissens wird sofort verkündet. Es ist einfach zu praktizieren. 

Auch mit einer konzisen Übung auf dem Yogapfad gelangt man zum Ziel, denn der Keim geht nie 
verloren. Die einzige Voraussetzung ist, dass man unterwegs, ohne sich durch die Zauber- und 
Wunderkräfte verwirren zu lassen, stets voranschreitend sein Ziel erreicht. 

Yogeshwar Srikrishna wirft auch Licht auf die Erhabenheit des Yogas. Die Erlösung von der 
angehäuften Misere ist der Erfolg des Yogas. Das bedeutet, wenn wir jenseits der weltlichen 
Leiden stehen, dann wissen wir, dass sich der Yoga verwirklicht hat. Das Zusammentreffen mit 
dem Erhabenen, in Ihm aufgehen, ist das Höchstmass des Yogas. 

"Erkennt also die Kraft des Yogas an und auch dies, dass ich, der ich als der Herr und Ernährer 
aller Wesen wirke, in ihnen nicht verhaftet bin. Ich bin in meinem Ur-Sein standfest. Nur ich bin. 
Ich bin wie der sich im Himmel bewegende Wind, der den Himmel nie verschmutzen kann. 
Genauso können die in mir weilenden Wesen mich nicht anrühren. 

“O Arjuna! Am Anfang aller Kalpa erschaffe ich alle Wesen vornehmlich und verziere sie. Am 
Ende der Kalpa gehen alle Wesen in meiner Natur auf, d.h. sie erlangen den Zustand eines im 
Yoga geübten Mahapurush und seines unausdenkbaren Wesens. Und in dieser seiner Natur 
weilend, handelt dieser Mahapurush nur für das Wohl der Menschheit. Als zwei Schöpfer wirken 
wir. Der eine bin ich selbst. Und als die andere schöpferische Kraft wirkt die durch mein Trugbild 
wirkende Natur mit ihren dreifachen Guna. Für mich gilt das auch als Kalpa, wenn der Körper, 
das Selbstbewusstsein und sogar das Zeitalter verwandelt werden.” 

Goswami Tulsidas sagt auch: 

‘ek dusht athisay dukh rupa 'tjcp arfcRTRT ^TT I 

ja beus jeev peura bheuvkupa’ üTT &RT üftcf trt 'Hcjc+jmi 1 1 

[Le Ramcheuritmaneus 3/14/5] . . . . . Ramcharitmanas (3145) 



“Es gibt ein grosses Übel namens Welt, unter deren Herrschaft meine Seele stets leiden muss.” 

Das Wissen und das Unwissen üben auf die Menschheit einen grossen Einfluss aus. Das 
niederträchtige Unwissen verführt den Menschen zum Niedergang, nur wegen des Unwissens 
(der Nicht-Erkenntnis) engen der Tod, unsere schlechten Taten, unsere angeborene Natur und 
Eigenschaften unsere Freiheit ein. Der zweite Einfluss ist der von der selbst von Gott erzeugten 
Maya. Goswami Tulsidas bestätigt dies auch: 

‘ek reuclteyi jeug gun beus jake üRT «RT üfTcfr | 

preubhu prerite neuhi nij beul take’ TTg ftför ^tftf ftüT WeT cTT4> I 

[ Le Ramcheuritmaneus 3/14/6] Ramcharitmanas (3/14/6) 

“Die Prakriti als solche enthält keine Guna. Der einzige wohlverheissende Guna weilt im 
Absoluten. Von Ihm angespornt, erschafft die Prakriti - von der dann die Guna abhängen - diese 




Welt.” 

Also gibt es zweierlei Funktionen vom “Kalpa”. Der erste Kalpa tritt beim Wechselprozess eines 
Objektes, des Körpers oder des Zeitalters ins Dasein, was selbstverständlich die Natur anhand 
meines Trugbildes erzeugt. Aber viel grösser ist der, der Seele Lauterkeit und Beschaffenheit 
erweisende Kalpa, den die Mahapurush ausschmücken. Das bedeutet, dass die Mahapurush die 
in Ohnmacht gefallenen Wesen wieder ins Leben rufen. Was wiederum bedeutet, dass sie mit 
dem Gebetsanfang den Anfang dieses Kalpas, und mit dem vollbrachten Yajna das Ende des 
Kalpas bewirken. Der von den Leiden befreite Kalpa geht in Seine Ur-Form ein. Und damit wird 
die Lebensweise eines Yogis Ihm und Seiner Natur ähnlich. 

Und was bedeutet “Yuga”? 

Was wir in den meisten heiligen Schriften als Sujet finden, ist eine Missinterpretation. Es wird 
behauptet, dass sich am Ende der vier Zeitalter der Weltuntergang ereignet und dass damit ein 
Kalpa zu Ende kommt. Das ist ein Trugschluss. “Yuga" bedeutet “zwei”. Solange unser Ideal 
und wir entzweit sind, werden die Yuga-Tendenzen mit ihren Folgeerscheinungen haften bleiben. 
Im Uttarkhand des Ramayanas schildert Goswami Tulsidas, wie die Guna, d.h. die Yuga- 
Tendenzen die Menschheit beeinflussen. 

Ein Kaliyuga-Angehöriger steht unter dem starken Einfluss von “Tamas” und kann deshalb kaum 
beten. Es fehlen die “Rajas”-Gunas, oder sie sind schwach in ihm vorhanden. Aber mit dem 
Einsetzen des Gebets tritt ein Wechsel des “Yugas” ein. Die Rajo-Guna wachsen an, der Tamas 
zieht sich zurück. Es gibt schon vereinzelte Spuren von “Sattvik”. An dieser Stelle wirken noch 
Freude und Angst etc. auf ihn, aber bald steigt der Meditierende zur Stufe des “Dvapar-Yugas” 
auf. Mit der Anhäufung von Sattvik-Guna neigt der Meditierende zum Gebet, und er verrichtet 
viele Yajna. Er eignet sich die Atemübung und -kontrolle an. Wenn die Ungleichmässigkeit 
abnimmt und die Ebenmässigkeit zunimmt, dann erkennt, dass der “Krit”, d.h. das Zeitalter der 
Gunst, der Satyuga eingetreten ist. In diesem “Yuga” - Zustand - verfügen nun alle wissenden 
Yogis über die Meditation, mit der sie in den Höchsten einzugehen bemächtigt sind. 

Die Vernünftigen sehen in den Yugas das Auf und Ab des Geistes. Sie geben deshalb die in 
ihnen dominierenden Eigenschaften wie Trägheit und Gier etc. auf und betätigen sich mit 
“Dharma” - der Rechtschaffenheit. Mit dem Auflösen des Geistes enden auch “Yuga” und “Kalpa”. 
Mit der Vereinigung der “Prakriti” und “Purush” erwacht der “Pralaya” - die Auflösung. Erst dann 
kommt die wahre Natur und die Lebensweise eines Mahapurush zum Vorschein. 

Yogeshwar Srikrishna sagt: “O Arjuna! Die Törichten erkennen mich nicht. Sie halten mich - den 
Herrn aller Götter - für nichtig, für einen allgemeinen Menschen.” Es ist ein Unheil, dass die 
Zeitgenossen jedes Mahapurush - sogar Srikrishnas - ihn mit Schimpf und Schande verachteten. 
Er sagt: “Ich stehe im Absoluten fest. Aber was ihr seht, ist nur ein menschlicher Körper. Deshalb 
verachten mich die Unwissenden als einen unbedeutenden Menschen. Solche Menschen 
bemühen sich und betätigen sich umsonst. Auch ihr Wissen taugt nichts, denn sie wandeln den 
Sinn des selbstlosen Handelns ins Nichts-Tun um. Solche zur Dämonie Geneigten besitzen kein 
Urteilsvermögen. Aber die mit dem göttlichen Vermögen Geschmückten denken unentwegt an 
mich und meine Guna. ” 

Die zwei, zum Zweck des wahren Opferwerkes führenden Wege sind zum einen, der Yajna der 
Erkenntnis, bei dem wir uns unsere Kraft einschätzend, das uns obliegende Werk verrichten, und 
zum anderen, die getreue Hingabe eines Dieners seinem Meister gegenüber. Hier verrichten wir 
dasselbe Werk, aber uns unserem Guru unterwerfend. “Auf diese Weise beten alle zu mir. Aber 
alles, was sie verrichten - ihr Yajna, ihr Feueropfer, ihre Hingabe, das uns von den Leiden der 
Welt befreiende Heilkraut und sogar der Täter - das bin ich. Und was sie zum Schluss erlangen, 
auch das bin ich.” 

Mit “Traividya”, - d.h. dem Gebet, dem Werk als Opfer und der Ebenmässigkeit verrichten sie 
diesen Yajna und wünschen sich als Lohn den Himmel. Den Himmel gönne ich ihnen dann auch. 
Eine Zeit lang geniessen sie die ihnen von mir gegönnte Stelle “Indras”, aber nach dem 
Verzehren des Lohns kehren sie wieder zur sterblichen Welt zurück. Gehandelt haben sie richtig, 
aber wegen ihrer Begierden und Verlangen gelangen sie zur Wiedergeburt. Also sollt ihr euch 
keine Genüsse wünschen. Er sagt: “Wer ausser mir keinen anderen verehrt, wer ohne Falsch zu 
mir betet, dem gewähre ich die Sicherheit. ” 




Dies zur Kenntnis genommen, beten manche dennoch andere Götter an. 

Er sagt: “Eigentlich verehren sie mich, aber auf Umwegen. Diese Menschen kennen mich nicht 
als den Empfänger aller Yajna, d.h. als Lohn erhalten sie nicht mich, deshalb verfallen sie. Sie 
weilen in den phantasievollen Gestalten der Götter, Geister oder Ahnen, wohingegen der an mich 
Glaubende in mir weilt. 

Yogeshwar Srikrishna hält dieses mit Hingabe verrichtete Werk für einfach. Er sagt : “ Widme mir 
all deine Gebete. Nachdem du dich von allem zurückgezogen hast und im Yoga geübt bist, wirst 
du von allen Fesseln erlöst und mir ähnlich. 

“Alle Wesen sind von mir erschaffen. Also ist mir keiner lieb und keiner zuwider. Ich bin ein 
Unbeteiligter, aber in einem unerschütterlich Gläubigen weile ich, und er in mir. Erkenne ihn als 
einen Sadhu, der mit absoluter Ergebenheit nur mich verehrt, sei es ein grosser Übeltäter oder 
ein Schwerverbrecher.” Denn er besitzt Entschlossenheit und kann sich deshalb alsbald dem 
Erhabenen anschliessen. 

Srikrishna definiert auch den Begriff “Dharmatma”. - Wer unermüdlich zu Ihm betet, über Ihn 
nachdenkt, der wird zur Stufe eines Dharmatmas aufsteigen. Zum Schluss spricht Er uns Trost 
zu: “Mein Gläubiger vergeht nie. Jeder, der mich mit Hingabe verehrt, sei er Shudra oder einer 
von einer niedrigen Kaste, sei er Mann oder Frau, sei er ein Niederträchtiger oder ein auf allen 
Vieren Kriechender, erreicht den Höchsten, ganz zu schweigen von den Brahmanen und den 
Rajrishi, die schon mit den zum Höchsten führenden Eigenschaften geschmückt sind. Sie sind 
schon soweit. Also, o Arjuna, da du nun in diese vergängliche Welt gekommen bist, bete stets zu 
mir. Verfestige deinen Geist in mir. Huldige mir. Dann wirst du nie wiedergeboren. ” 

In diesem Kapitel veranschaulicht Srikrishna die Erkenntnis, die Er selbst wachruft. Dieser König 
aller Wissen führt sicherlich zum Wohl der Menschheit. 

di.cTötffäfcr WTfcterRTT 
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Hiermit endet dies “das Kapitel des Wachruf ens der Raj-Vidya” - das als Zwiegespräch zwischen 
Srikrishna und Arjuna geführte 9. Kapitel der Upanishad Srimadbhagvadgita, der Wissenschaft 
des Höchsten, der Schrift über den Yoga. 

?fcT ftlR wfr #RpRRr'ftcTFTT : RaTTaf ^ftcTT' 
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Hiermit endet auch dies - “das Kapitel des Wach ruf ens der Raj-Vidya” - das 9. Kapitel der 
“Yatharthgita”, zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler von 
Srimaan Paramhans Parmananda. 
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Im vorangegangenen Kapitel vermittelt uns Srikrishna, dass das wohlverheissende, 
geheimnisvolle, erhabene Wissen zweifelsohne das wahre Wissen ist. Im nun folgenden Kapitel 
fordert Er Arjuna auf, nochmals Seinen geheimnisvollen Aussagen zu diesem Thema 
zuzuhören. Warum bedarf es eines wiederholten Zuhörens? - Aus folgendem Grund. Bis wir am 
Ziel ankommen, besteht für den Meditierenden immer die Gefahr des Zurückfallens. Mit jedem 
Schritt nach oben beginnen wir allmählich die subtilsten Geheimnisse der Natur wahrzunehmen. 
Aber vertraut gemacht werden wir mit ihnen nur von einem Mahapurush. Auch die geringste 
Entfernung von unserem Ziel liefert den Beweis, dass wir noch unwissend sind, denn irgendeine 
Seite der Natur ist für uns noch in Umhüllung geblieben. 

Arjuna ergibt sich völlig. Er sagt zu Srikrishna: *TT wf JKFTT O Herr! Ich bin 

Dein Lehrling. Du bist meine Zuflucht. Nimm mich unter Deine Fittiche .” Srikrishna spricht ihm 
Trost zu: 



snbhagavän uväca 
bhüya eva mahäbäho 
srnu me paramam vacah, 
yat te’ham prlyamänäya 
vaksyämi hitakämyayä (1) 

“O Starkarmiger Arjuna! Vernehme nun nochmals meine erhabenen Worte, die ich dir, der du mir 
sehr lieb bist, zu deinem Wohl verkünden werde. ” 






na me viduh suraganäh 
prabhavam na maharsavah, 
aham ädir hi devänäm 
maharslnm ca sarvasah (2) 



^mi HgqTuii ^ IR II 



“O Arjuna! Weder die Götter noch die grossen Weisen wissen von meinem Ursprung, ” 

Früher hat Srikrishna gesagt: vrRT ^ ^ fözf: ‘‘diese meine Geburt und meine Taten sind 
überirdisch. Du kannst sie mit deinen menschlichen Augen nicht sichten. Auch die Götter und die 
weisen Seher können meine Erscheinung nicht sehen." Denn “in jeder Hinsicht bin ich der Ur- 
sprung und die Ur-Sache aller Götter und der grossen Weisen. 



yo müm ajam anädim ca vetti 
lokamahesvaram, 
asammüdhah sa martyesu 
sarvapäpaih pramucyate (3) 




w4miQ: IR ll 



“ Wer mich als den von Geburt und Tod, von Anfang und Ende Befreiten, als den mächtigsten 
Herrn der Welt erkennt, der ist ein wahrer Weiser unter den Menschen. ” 

Das bedeutet, dass das wahre Wissen das Erkennen des Ungeborenen, des Ewigen und des 




Herrn aller Schöpfungen heisst und dass diese Erkenntnis den Wissenden von allen Sünden und 
Wiedergeburten befreit. Srikrishna sagt: "Diese Erkenntnis erhältst du wegen mir." 



buddhir jnünam asarirmohah 
ksarnä satyam dam ah samaft, 
sukham duhkham bhavo ’bhavo 
bhayam cä’bhayam eva ca (4) 



^5:^^crtssrTcrt ihr n 



“O Arjuna! Entschlossener Geist, die Erkenntnis des Antlitzes Gottes, das einsichtige Streben 
nach dem Ziel, Nachsicht, die unvergängliche Wahrheit, Selbstbezähmung, Geistesentsagung, 
innere Freude, die auf dem Pfad der Meditation auftauchenden Schwierigkeiten, die Bereitschaft 
zur Opfergabe des Ichgefühis in dem Augenblick der Vereinigung mit dem Erhabenen, dem 
erstrebten Ideal gegenüber disziplinierte Ehrfurcht, Furchtlosigkeit der Natur gegenüber und - 

ahirhsü samatä tustis sri^TT *rwr dfeidit l WISW: I 

fapo danam yaso ’yasah, 'i^rTR 'flT3T ’JjtTRT TR tr ^yfrgstn; I IM I 

bhavanti bhävä bhütänäm 
matta eva prthagvidhäh (5) 

“Gewaltlosigkeit, damit es nicht zu einem Niedergang der Seele kommt, Ebenmässigkeit, 
Zufriedenheit, Askese, Gabe oder totale Hingabe, Geduld, d.h. Achtung und Verachtung erdulden 
- alle Eigenschaften der Wesen entspringen aus mir. Sie sind die Merkmale eines auf dem 
Pfad der Meditation voranschreitenden Gottgläubigen. Erkennt, dass ihr auch bei einem 
winzigen Mangel daran der Dämonie unterlegen seid. 



maharsayah sapta pürve 
catväro manavas tathä, 
madbhävä mänasä jätä 
yesärh loka imäft prajäh ( 6 ) 



-accml mciwan l 
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“ Die alten sieben Seher und Heiligen - 

Er meint damit weder den Grossen Bären noch irgendwelche Heiligen, sondern die beim Yoga 
unentbehrlichen Haupt-eigenschaften : 

1. Der Wille des Herrn 

2. Wohlbedacht 

3. Inbegriff Sein 

4. Das Erwachen vom Selbst 

5. Die Entsagung der Anhänglichkeit (Bindungen) 

6. Gleichgültigkeit den weltlichen Dingen gegenüber 

7. Wohlbehaltene Herrschaft über den Geist 



“und die damit verbundenen vier Bestandteile vom Antahkaran - 

1. der denkende Geist 

2. Inteiiigenz 

3. Geistesmaterie 

4. Ichbewusstsein, Eitelkeit 

all diese gesamten, aus mir entsprungenen, einander ergänzenden Eigenschaften, zu denen 

auch das göttliche Vermögen gehört, führen deinen denkenden, nach mir trachtenden Geist nur 
zu mir. 



etäm vibhütim yogam ca 
mama yo vetti tattvatah, 
so ’vikampena yogena 
yujyate nä’tra samsayah (7) 



^TtifacbUld 4)4d HM mW: HO II 




“Wer den Yoga und meine obenerwähnten Kräfte an seinem eigenen Körper erkannt hat, der wird 
durch den unerschütterlichen Dhyan-Yoga mit mir ein Herz und eine Seele. Hab keine Zweifel 
daran. ” 

Das Wort bezieht sich auf die ruhig brennende, nach oben gerichtete Flamme eines an einem 
windstillen Ort stehenden Lampendochtes. Genauso standhaft, unentwegt ist der Geist eines im 
Yoga Geübten. 

uhum sarvasya prabhavo 
matiah sarvarin pravartate, 
iti matvä bhajante märh 
budhä bhävasamanvitäh (8) 

“ Ich bin der Ur-Grund und der Ur-Sprung der ganzen Welt. Ich bin die Wirkungsursache der 
Welt. Dies erkennend, verehren mich alle Weisen stets mit Hingabe und Überzeugung.” Also will 
Er damit sagen, dass Er selbst durch den Yogi handelt. Und wie? - 

maccittü madgatapränä ^f^dd l n^ l dmun ih-WM I 

bodhayantah parasparam, ttt fei I I II 

kathayantas ca mam nityam 
tusyanti ca ramanti ca (9) 

“In ihrem Herzen keinen anderen Platz gewährend, sich nur auf mich konzentrierend, nur mir ihr 
Leben widmend, verehren und preisen mich diese Weisen mit festem Glauben. Und erfreut 
sprechen sie ständig von mir und über mich. 

tesürh satatayuktünürh 
bhajatäm pntipürvakam, 
dadämi buddhiyogam tarn 
yena mäm upayänti te (10) 

“Unaufhörlich gedenken sie meiner und beten liebevoll zu mir. Ich spende ihnen dann den Yoga 
der Erkenntnis, durch den sie mich erreichen.” Erkennt also, dass auch der Yoga Gottesgnade 
ist. 

Und wie segnet Er uns damit? 

tesäm evä ’n ukampärtham 
aham ajnänajam tamah, 
näsayämy ätmabhävastho 
inänadipena bhäsvatä (11) 

“Um ihnen eine besondere Barmherzigkeit zu erweisen, um die durch die Unwissenheit 
erzeugte Finsternis mit dem Lichte der Erkenntnis zu vertreiben, stehe ich ihrer Seele nah wie ein 
Wagenlenker. ” 

Des in uns weilenden Erhabenen werden wir uns erst dann bewusst, wenn uns ein im Yoga 
Feststehender geistig erweckt. Danach begleitet und leitet Er uns auf Schritt und Tritt. Wir 
befolgen Seine Anweisungen. Er bestimmt für uns auch den Weg. Damit setzt das wahre Gebet 
ein. Selbstverständlich spricht Er durch alle, aber am Anfang spricht Er für uns nur durch einen in 
Seinem Selbst Weilenden, ohne den wir Ihn (den Erhabenen) nie erkennen könnten. 

Man möge sie das erstrebte Ideal, den Sadguru oder den Erhabenen nennen, aber letztlich sind 
sie ein und dasselbe: Sie verhelfen uns zur Wahrnehmung der Kundgebung Gottes, die sich in 
vier unterschiedlichen Erscheinungsweisen zu erkennen gibt. Das erste Zeichen erhalten wir 
beim Gebet, wenn wir uns durch das körperliche Zucken zu jedem Zeitpunkt unsere inneren 
Haltung bewusst werden - zum Beispiel wie gut oder schlecht wir uns konzentrieren oder ob 
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unser Geist in weltlichen Gedanken verwickelt ist. Diese Erscheinungsweise ist unwüchsig, das 
bedeutet, dass wir dafür oberflächlich gebildet sind, und uns mit präziser Entschlossenheit auf 
unser Ideal zu konzentrieren haben. Was ein normaler Mensch aufgrund seiner angeborenen 
Anlagen als Nervenzucken empfindet, hat mit dem obenerwähnten “Zucken” nichts zu tun. 

Das zweite Erlebnis bezieht sich auf die durch die Träume wahrgenommene Offenbarung oder 
Anweisung. Normalerweise definieren wir “träumen” folgendermassen: das sind unsere während 
des Schlafs auftretenden sehnlichen Wünsche (aus dem Lex. Wahrig). Aber nachdem wir uns 
das Ziel gesetzt haben, wandelt sich unser Traum in eine Stätte um, wo Gott sich offenbart. 

Über diese obengenannten, anfänglichen Erlebnisse können wir mit Hilfe eines im Objekt 
Feststehenden aufgrund unserer an ihn geleisteten geringwertigen aber hingebungsvollen 
Dienste verfügen. Aber die übrigen zwei lassen sich nur durch unsere eigene, praktische 
Ausübung des Yoga erkennen. 

“Sushupti” : der Tiefschlaf, in dem weder Denken noch Ego existieren und in dem wir uns weder 
unseres Körpers noch des Universums bewusst sind. “Sushupti” ist keine Bewusstlosigkeit, 
sondern nur das Aussetzen des Denkens. Sie ist einer der vier “Avastha” - Zustände und wird 
im Vedanta auch “Prajna” genannt. (Lex.) 

Durch “Sushupti” nehmen wir die dritte Erscheinungsweise wahr. Im Grunde genommen liegen 
wir alle im tiefen Schlaf, d.h. im verblendenden Dunkel. Alles verläuft wie im Schlaf. Was wir 
unter “Sushupti” verstehen sollen, ist folgendes: Wenn sich der Körper am Beten beteiligt aber 
der Geist in Gott tief versunken ist, das ist der Zustand von “Sushupti”. Dann werden wir Seiner 
bewusst. Gemäss unserer Yogastufe spielt sich vor uns eine den Weg weisende Szene ab, in der 
sich sowohl unsere Vergangenheit als auch unsere Zukunft widerspiegeln. Gott behandelt uns 
“göttlich”, wie ein Arzt uns unter Narkose “ärztlich” behandelt und uns danach wieder zum 
Bewussseinszustand bringt. 

Das vierte, und über allen Massen schönste Erlebnis ereignet sich dann, wenn ein jenseits aller 
drei Zeiten stehender, seiner Seele bewusster Mahapurush kraft des Lichtes seiner Erkenntnis 
die in uns verfestigte Finsternis namens Trübsinn durchdringt und sie vernichtet. Nun fühlen wir 
uns unserem erstrebten Ideal nah, wo immer wir hingehen. 

Arjuna stellt die Frage: 



arjuna uväca 

param brahma param dhäma 
pavitram paramam bhavän, 
purusam säsvatam divyam 
ädidevam ajarin vibhum (12) 

alias tränt rsayaft sarve 
devarsir näradas tathä, 
asito devato vyäshah 
svayam cai’va bravTsi me (13) 

“O Herr! Du bist der Allerhöchste, der letzte Endpunkt aller Ziele - der Himmel, der höchste 
Reinste, denn alle weisen Seher nennen Dich den Ewigen, Göttlichen, Ur-Gott aller Götter, 
Ungeborenen und Allgegenwärtigen." Ur-Gott, der Ungeborene etc. sind sinnverwandte Wörter. 
"Das sagen die göttlichen Weisen wie Narad, Deval, Asit und Vyas, und nun verkündest Du sie 
mir selbst. ” 

Arjuna bestätigt zunächst die von den ehemaligen Weisen ausgesprochenen Weisheiten, und 
dann auch die von seinen Zeitgenossen, zu denen auch Srikrishna gehört. Nehmt also zur 
Kenntnis, dass Arjuna mit den Weisen Umgang pflegte! 
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sarvam etadrtarh manye 
yan mäm vadasi kesava, 
na hi te bhagavan vyaktim 
vidur devä na dänaväh (14) 

“O Krishna! Alle Deine Aussagen halte ich für wahr. Deine Erscheinungen erkennen weder die 
Götter noch die Dämonen. 

svayam evä ’tmanä ’tmänarh 
vettha tvarin purusottama, 
bhütabhävana bhütesa 
devadeva jagatpate (15) 

“O Du, der Schöpfer aller Wesen, der Herr aller Geschöpfe, der Gott aller Götter, der Beste unter 
den Menschen! Nur Du kennst Dich, oder es kennt Dich der, dem Du Dich durch seine Seele 
offenbarst. Dies geschieht wiederum auch nur wegen Dir. 



^'qcTFT'^l ^Jlklä ||?^ || 



vaktum arhasy asesena 
divyä hy ätmavibhütayah, 
yäbhir vibhütibhir lokän 
imärhs tvarin vyäpya tisthasi (16) 

“Nur Du besitzt die Macht, uns Dich durch Deine göttlichen Offenbarungen vertraut zu machen - 
ohne Kürzung und ohne etwas zu verheimlichen. 

katham vidyäm aham yogims cjjaj fdfl l Hij d l RUcdi TRT iiRPd^ddH I 

tväm sadä paricintayan, WFWI I 1 1 

kesu-kesu ca bhävesu 
cintyo’si bhagavan mayä (17) 

“O Yogi! (Srikrishna ist auch ein Yogi) Wie kann ich Dich mit Hilfe meines Gebets erkennen? Und 
o Herr! Auf welche mannigfaltigen Weisen soll ich Deiner gedenken? 

vistarenä ’tmano yogarh 
vibhütim ca janärdana, 
bhüyah kathaya trptir hi 
srnvato nä’sti me’mrtam (18) 

“O Janardan! Erzähle mir doch von Deiner Yogakraft und Deinen Yoga-Herrlichkeiten in allen 
Einzelheiten,” (am Anfang dieses Kapitels hast Du es schon erwähnt, aber sag es bitte noch 
einmal) “denn von Deinen nektarähnlichen Worten kann keiner genug haben.” 

Goswami Tulsidas sagt in Ramcharitmanas (7/52/1): 

YPT TfTcT STSTT^f I. 

77T fcT?fa üTHT fcR¥ HÜ |. 

“Was wissen sie von dem Nektar “Rama”, die sich alsbald mit der Beschreibung Ramas als 
gesättigt zu erkennen geben.” 

Bis man ans Ziel kommt, sehnt man sich nach der Erkenntnis des Absoluten. Nur der mit einem 
lückenhaften Wissen gibt sich zufrieden. Im Gegenteil dazu hat ein Meditierender stets 
voranzuschreiten. 

Auf die Frage Arjunas erwidert Srikrishna: 
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srlbhagavän uväca 
hanta te kathayisyämi 
divyä hy ätmavibhütayah, 
prädhänyatah kurusrestha 
nä’sly anto vistarasya me (19) 

“O du, der Beste unter den Kurusl Nun erzähle ich dir von meinen göttlichen Herrlichkeiten, aber 
nur von den wichtigsten, denn die Ausbreitung der Herrlichkeiten hat kein Ende. 

ah am ätmä gudäkesa 3^HkW I 

sarvabhütäsayasthitah, 3TfTTTi%sj TTS.zf ^ ua |Ro n 

a haut ädis ca madhyarh ca 
bhütänäm anta eva ca (20) 

“O Arjuna! Ich bin die Seele, die im inneren Geist aller Wesen weilt. Der Anfang, die Mitte und 
das Ende aller Wesen bin ich." Das heisst, ich bin die Geburt, das Leben und der Tod aller. 
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üdityänäm, aham visnur 
jyotisäm ravir amsumän, 
manch- marutäm asmi 
naksatränäm aham sasi (21) 



^ifdrMMm^ fafcUj'jififdNI <f$Ky,Hld I 
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“ Von den zwölf Söhnen Aditis bin ich Vishnu; von allen Lichtern bin ich die glanzvolle Sonne. Von 
den verschiedenen Lüften (Winden) bin ich Marichi, und von den Sternen bin ich der Mond, 



vedänäm sämavedo ’smi 
devänäm asmi väsavah, 
indriyänäm ntanas cd ’smi 
bhütänäm asmi cetanä (22) 
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“von den Veden bin ich der Sam-Veda”, d.h. ich bin der zur Vollkommenheit führende Gesang. 
“Von den Göttern bin ich der höchste Indra. Von den Sinnen bin ich der Geist, denn nur durch die 
Geistesentsagung bin ich erkennbar, und in den Lebewesen bin ich das Bewusstsein. 



rudranam samkaras cä ’smi J-,djuii -?Tcf**nfPr fäwt I 

vitteso yaksaraksasäm, a^di M l dch gnfir^: ßmRmuW IR3 II 

vasünäm pävakas cä’smi 

meruh sikharinäm aham (23) 

“Von den elf Arten des Rudra bin ich Shankar, ” Shank+Ar = Shankar, d.h. ich bin jenseits aller 
Zweifel, “von den Yaksha und Daksha bin ich der Herr des Reichtums - der Kubera. Von den acht 
Vasu bin ich Agni - das Feuer, und von den Gipfeln bin ich der Sumeru:”, d.h. ich bin die 
vollständigste aller Heilkräfte. Dies ist der höchste Gipfel. Gemeint ist nicht der Berggipfel, 
sondern die an der Spitze stehenden Yoga-Begriffe. 



purodhasäm ca mukhyam märin ytmjj ^ msä TTT ferfe WJ asjwfdM I 

viddhi partha brhaspatim, xRTTbrmi WTT: IRX II 

senänlnäm aham skandah 
sarasäm asmi sägar ah (24) 

“Purohit - Pur + hit - d.h. der Beschützer der Stadt namens Körper. “Von den wohlverheissenden, 
Dich beschützenden Kräften bin ich Brahmapati” - er ermöglicht den Zufluss des göttlichen 
Vermögens in uns, “Und o Partha! Von den Generälen bin ich der oberste Kartikey. “Kartikey”, 
von dem das Belebte und das Unbelebte zunichte gemacht werden kann und mit dessen Hilfe 




wir zum Aufgehen im Erhabenen gelangen. Kartikey : die Erlösung vom Handeln. 



maharslnäth bhrgur aham 
giräm asmy ekam aksaram, 
yajnänäm japayajno ’smi 
sthävaränäm himälayah (25) 
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“Von den Gewässern bin ich der Ozean; von den grossen Weisen bin ich Bhrigu; von den 
Klängen bin ich die einsilbige Formel “Om’’ - die den Höchsten repräsentiert; von den Opfern bin 
ich der Japa- Yajna - durch den wir zum Brahma gelangen können. ” 

Mit einfachen Worten heisst dies - die gewisse Art disziplinierter Yajna-Verrichtung, die uns zum 
Gebet auffordert und befähigt: Wir sollen seiner gedenkend, innerlich die Silbe “Om” wiederholen, 
denn diese, den Geboten des Yajnas passende, Wiederholung findet nicht äusserlich statt, d.h. 
man wiederholt sie nicht laut vor sich hin, sondern sie wird nach und nach zu einem Bestandteil 
des Hauchs, in dem sie dann unaufhörlich strömt. 

“Von den Standfesten bin ich der Himalaya." - Zu der Zeit der Auflösung, wo man sich aufhielt, 
standfest machte, der Ort Manus wird “Himalaya” ernannt. Der besonnene, ebenmässige und 
standfeste Brahma löst sich nicht auf, Er ist unauflösbar. “Über den Brahma verfüge ich.” 



asvatthah sarvavrksänäm 
devarsTnäm ca näradah, 
gandharvänäm citrarathah 
siddhänäm kapilo munih (26) 
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“Von allen Bäumen bin ich der “Ashvatha”. Versteht darunter nicht den Pappelfeigenbaum, den 
ihr anbeten sollt, sondern “Ashvah:” . , für dessen Standhaftigkeit gar nicht gebürgt werden kann. 

?TRsFt Dieser Baum ist die Welt selbst, im Erhabenen verwurzelt und in der 

Natur verzweigt. Darum sagt Er: “Ich bin der Ashvatha. Von den göttlichen Weisen bin ich Narad, 
der Weise. Der kraft des göttlichen Vermögens erworbene Wachseinszustand, bei dem auch der 
feinste Klang vernehmbar ist, bin ich. Unter den Gandharv (Sängern) bin ich Chitrarath,” mit dem 
Gesang ist das unaufhörliche Nachdenken gemeint. Das heisst, wenn der Gesang die Macht 
besitzt, die Struktur Gottes vor uns zu gestalten. “Der Zustand des Gesangs bin ich. Unter den 
Vollkommenen bin ich der Weise, Kapil.” Dieser immerfort leidende Körper ist Kapil. Wenn das 
Göttliche in den Körper hineinfliesst, dann erlangt er den Zustand eines von den Leiden der Welt 
Befreiten. 



uccaihsravasain asvänäm 
viddlti ntäm amrtodbhavam, 
airävatam gajendränäm 
naränäm ca narädhipam (27) 
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“ Von den Pferden bin ich das mit Hilfe der Ambrosia erschaffene Pferd namens Uchchaishrav.” 
Alles Weltliche ist sterblich, ausser der unzerstörbaren, ambrosiaähnlichen Seele. “Das zur 
Ausbreitung der Seele in allen Richtungen benötigte Pferd bin ich." Das Pferd vertritt die 
Geschwindigkeit. “Wenn z.B. die Seele oder der Geist zur Verschaffung des Göttlichen eilt, diese 
unermessliche Geschwindigkeit bin ich. 

“Von den Elefantenfürsten bin ich Airavat, und erkenne mich als den König aller Menschen. ” 

Ein Mahapurush kennt keinen Mangel und ist deshalb ein König. 



äyudhänüm aham vajram 
dhenünäm asmi kämadhuk, 
prajanas cä’smi kandarpah 
sarpänäm asmi väsukih (28) 
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“ Von den Waffen bin ich Vajra - der Blitz. Von den Kühen bin ich Kamdhenu - die Kuh des 
Überflusses.” 

Die Kamdhenu gehörte dem Weisen Vaishishth. Versuchen wir nun, die Bedeutung dieses 
Begriffes zu verstehen. “Go” bedeutet die Sinne. Die Sinne kann nur der bezähmen, der mit allen 
seinen Sinnen nach Gott trachtet. Für so einen wirken seine Sinne als Kamdhenu - denn durch 
sie kann er alles verwirklichen. 



WT IpcJEJT cbRövi ^ I TTCTFT W3 FTiff 

Ramcharitmanas: 7/1 1 3-4 

“Er lässt alle deine Wünsche in Erfüllung gehen, denn für den Erhabenen ist nichts unmöglich.” 

“ Von den Erzeugern bin ich der, der immer aufs neue erschafft. ” 

Erzeugen = gebären. Hier ist die Rede nicht vom Gebären der Nachkömmlinge, was alle 
Lebewesen tun, sondern Erzeugung dessen, was uns zum Aufstieg leitet. Also: 

“Der den Aufstieg und die Veränderung der angeborenen Anlagen Veranlassende bin ich. Von 
den Schlangen bin ich Vasuki. 

anantas cä’smi nägänäm 
varuno yädasäm aham, 
pitrnäm aryamä ca’smi 
yamah samyamatäm aham (29) 

“Von den Nagas bin ich Anant. ” 

“Nag” - eine Schlange, besonders die Kobra, als mystisches, halbgöttliches Wesen mit einer 
menschlichen Gestalt. (Lex.) 

Hört nun die Beschreibung von Anant. Sie ist keine Schlange. Die beiden heiligen Schriften - 
Srimadbhagvad und die Gita stellen eine detaillierte Schilderung von Anant dar. Es steht 
geschrieben: 

30,000 Yojan - ein Yojan ist ein Längenmass, das zwischen vier und 14 Km enthält - von der 
Erde entfernt, weilt die gewaltige Kraft Vaishnavi, auf deren Kopf die Kugel, die der Grösse eines 
Senfkorns ähnelnde Erde, ohne jedes Gewicht ruht. Eine reizende Beschreibung! Die 
Wissenschaftler nennen diese Kraft Äther. Alle Planeten und die Erdtrabanten sind ohne ihr 
eigenes Gewicht auf diese Kraft “Äther” angewiesen, denn sie verlieren ihre Masse dort. 
Kundalini ist das Symbol der mikrokosmischen Energie, die alle Planeten mit ihrer 
schlangenförmigen Gestalt umfasst. 

“Diese Endlose, auf der das Weltall ruht, bin ich. Von den Wassergottheiten bin ich der Varun; 
und von den Ahnen bin ich der “Aryam”.” 

Die fünf Yamas sind: Gewaltlosigkeit, Wahrhaftigkeit, Nicht-stehlen, Keuschheit und 
Begierdenlosigkeit. Um sich diese Tugenden anzueignen, müssen wir das Übel beseitigen. “Ar” 
heisst “erschlagen”. Beim Sieg über das Übel werden wir also von unseren vergangenen bösen 
Taten und auch ihren Erinnerungen erlöst. Das heisst, dass unsere Ahnen (Vergangenheit) uns 
dann nicht mehr quälen. 

“Von der Herrschern bin ich Yamaraj - der Rechtschaffende, der Aufrechterhalter, der die 
Gesetzmässigkeit Übende. 

prahlüdas cä ’smi daityänäm cjTTc*: cbc^d l H^ I 

kälah kalayatam aham, miiun üdddST -qf^UTTtT 1 1 Bo || 

mrganm ca mygendro ’ham 
vainateyas ca paksinäm (30) 

“Von den Daitya bin ich Prahlad.” - Par + Ahlad, Liebe für den Anderen. Wenn wir uns trotz 
unseres Sich-Befindens in der Dämonie nach dem Erhabenen sehnen und Seine Anweisungen 
erhalten, dann sollen wir das als den Anfang unserer glückverheissenden Liebe zu Ihm erkennen. 
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Er sagt: “Diese glückverheissende Liebe bin ich. Von den Mathematikern (Astrologen) bin ich die 
Zeit." 

Rechnen heisst nicht - eins, zwei, drei zählen oder darunter Minuten, Stunden, Monate etc. 
verstehen, sondern die zu jedem Zeitpunkt zum Erhabenen verrichtete Gebetszeit, ütfttt 3 

ttFft 3 TFT efRT sowohl beim Wachen als auch beim Schlafen einhalten. Weiter sagt 
Er: “Die Zeit bin ich, die du bei der ununterbrochenen Meditation verbringst. Unter den Tieren bin 
ich der Löwe.” Mri + Ga, dies bedeutet, der im Wald Wandernde, ein Yogi, denn er wandert 
auch im Wald namens Yoga. 

“Von den Vögeln bin ich Garud.” Garud, das Reittier Vishnus, symbolisiert die Erkenntnis. Mit 
dem Zufluss des göttlichen Vermögens wird der Geist zum Gefährten Gottes oder der Erkenntnis, 
andernfalls wandelt sich der zweifelnde Geist in eine Schlange um, die uns immer wieder zu 
allerlei Geburten in der menschlichen, sowie in der Tierwelt verführt. Die in der Welt verbreitete 
Energie kann sich nur der mit der Erkenntnis erleuchtete Geist durch die Konzentration 
einverleiben, d.h. er wirkt dann als der “Träger” der Erkenntnis. Srikrishna sagt: “Der die 
Erkenntnis tragende Geist bin ich. 

pavanah pavatäm asmi 
rämah sastrabhrtäm aham, 
jhasänärin makaras cä’smi 
srotasm asmi jäh navl (31) 

“Von den die Lauterkeit erzeugenden Kräften bin ich der Wind. Von den Waffenträgern bin ich 
Rama.” 

TrfnT : 3Ttf5T: aiit+H TT TFT wo die Yogin wandern, das ist Rama. Womit betätigen sich die Yogin 
stets? - Mit den Erinnerungen an die an ihrem eigenen Leib erfahrenen Erscheinungsweisen, 
denn der Absolute lässt Seine Befehle nur durch diese Erscheinungsweisen offenbaren. Dieser 
Wachseinszustand heisst Rama. “Dieser Rama bin ich. Unter den Fischen bin ich der Alligator, 
und von den Flüssen bin ich der Ganges. 

sargünüm ädir antas ca 

madhyam cai’vä’ham arjuna, TTFTTTFTfctTTT'ST FST FTnFpöjF I 
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vädah pravadatäm aham (32) 

“O Arjuna! Von den Schöpfungen bin ich der Anbeginn, die Mitte und auch das Ende. Von den 
Wissenschaften bin ich die spirituelle Wissenschaft selbst," das heisst, das Wissen, das uns die 
Selbstbeherrschung lehrt, das ist Er, “denn die Meisten stehen unter dem Joch der Maya. Sie 
werden durch Lust und Wut, den Tod und ihre Karman und ihre Natur vertrieben. Erkenne mich 
also als das Wissen, das dich von der Gewalt der Triebe befreit und erlöst. Von den über den 
Brahma geführten Gesprächen bin ich das letzte Wort selbst." Denn alles andere Gesprochene 
ist und bleibt nebensächlich. 

aksaränäm akäro ’smi 
dvandvah sämäsikasya ca, 
aham evä’ksayah kälo 
dhätä’ham visvatomukhah (33) 

“Von den Buchstaben bin ich der Buchstabe (A) und von den zusammengesetzten Wörtern bin 
ich das kopulative Kompositum. Die unvergängliche Zeit bin ich.” - Wir wissen, dass die Zeit den 
Veränderungen ausgesetzt ist. Aber Er stellt sich als den Zustand der Zeit dar, der uns zum 
Erhabenen leitet. - “Die das ganze Weltall umfassende Gestalt, der Allgegenwärtige und der 
Ernährer aller bin ich. ” 
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mrtyuh sarvaharas cä’ham 
udbltavas ca bhavisyatäm, 
kirtih snr väk ca närinäm 
smrtir medbä dhrtih ksamä (34) 

“ Ich bin der allesverschlingende Tod und der Ursprung aller neuen Schöpfungen. In den Frauen 
bin ich Berühmtheit, Stärke, Redegewandtheit, Erinnerung, Intelligenz, Geduld und Vergebung. ” 
Heisst es, dass diese Tugenden nur in Frauen vorhanden sind? Benötigen Männer denn diese 
Eigenschaften nicht? Wer unter den Männern würde gerne die Eigenschaften wie Ruhm, 
Wohlfahrt, Glück, Rede, ein gutes Gedächtnis, Geduld und Intelligenz verachten. Die Eltern 
schicken ihre in diesem Bereich schwachen Kinder nur in die Schule, damit sie sich bald diese 
Eigenschaften aneignen. Und Er sagt, dass diese Eigenschaften in den Frauen vorhanden sind. 

Laut Srikrishna siR4l efFF «TCTsrTSR tjt (Kapitel 15, Shloka 16) gibt es nur zweierlei 
Wesen: vergängliche und unvergängliche. Vergängliche Wesen sind die, die als gebärende und 
vergehende Körper in der Welt umherirren - man möge sie in den männlichen oder weiblichen 
Gestalten sehen. Dahingegen kommt der unvergängliche Zustand des Purush erst dann zum 
Vorschein, nachdem er die erhabene Erkenntnis erworben hat und voranschreitet. Srikrishna 
verdeutlicht, dass wir als Menschen in unserer Ur-Natur, d.h. innerlich, alle weiblich sind. Mit 
dem Zufluss der obengenannten Eigenschaften können wir alle “Mann” werden. Das heisst, dass 
diese Eigenschaften sowohl für Frauen als auch für Männer unentbehrlich sind. 

brhatsüma tathä sämnäm agrmn Tjm -Hl Mi maTI I 

gayatn chandasam aham, trRTRT äV-MIcM: IIBF || 

mäsänäm margasirso ’ham c 

tünärh kusumäkarah (35) 

“Von den vernehmbaren Hymnen bin ich Brahtsam,” d.h. der Gesang, der Wachseinszustand, 
der in uns den Gleichmut erzeugt, “von den Metren bin ich die Gayatri.” 

Gayatri ist keine zur Erlösung führende Formel, sondern ein hingebungsvolles Metrum. Dreimal 
vom Wege abgekommen, wiederholte Vishwamitra: “\£ Tj»fcr: y<r: ctöäfctgcrf^i sfhrf% 

f^tr tfr 'T: wxikaid” 

“■»£ '»{er und Ter:, O Du, der Du in der ganzen Welt als das Objekt weilst, nur Du bist der 
Würdigste. Spende uns einen Verstand, ermutige uns so, dass wir unser Ziel erreichen.” 

Dies war sein Gebet. Kein Meditierender kann an und für sich Entscheidungen treffen. “ Sein mit 
absoluter Hingabe verrichtetes Gebet bin ich.” Nur dieses Gebet führt zu seinem Wohl. 

“ Von den Monaten bin ich der Monat Margashirsh, und von den Jahreszeiten bin ich der 
blühende Frühling.” Dies symbolisiert den aufblühenden Zustand des Geistes. 

dyütarin chalayatäm asmi -qä tScFad l nrw ^■kNfccH I HgM I 

fejas tejasvinäm aham, ^ HBF || 

jayo’smi vyavasäyo ’smi 
sattvam sattvavatäm aham (36) 

“ Von den Glanzvollen bin ich der Glanz, und von den Betrügerischen bin ich das Glücksspiel. ” 
Gut, werdet ihr sagen, so kann man sich von nun an ruhig dem Glücksspiel widmen, betrügen 
und schlagen, denn Er sagt, Er ist auch all das. Sehen wir uns nun die wahre Bedeutung dieses 
Glücksspiels an. - 

Die Natur führt ihre eigenen Glücksspiele durch, sie ist hinterlistig. Wir sollen uns auch wie die 
Natur verhalten, d.h. unsere Gebete geheim verrichten, ohne jemanden einen Hauch davon 
verspüren zu lassen. Wir sollen unsere Gebete so wie Taubstumme, wie Blinde und Dumme oder 
Wahnsinnige spielend, ganz geheim verrichten. Alles wissend, sollen wir so tun, als ob wir 
unwissend wären. Alles sehen und hören, aber sich als verrückt ausgeben, denn ohne diese 
geheimnisvolle Gebetsverrichtung können wir unser Ziel nie erreichen, denn nur dann können 




wir in diesem Glücksspiel Glück finden. 

“Von den Siegern bin ich der Sieg. Von den Geschäftsleuten bin ich die Entschlossenheit” - 
davon hat Er schon im 2. Kapitel gesprochen: In diesem Yoga gibt es nur eine Entschlossenheit 
und auch nur einen Verstand, “der entschlossene Verstand bin ich. Und in den Starken bin ich die 
Stärke und der Mut. 

vrsnlnärh väsudevo’smi 
pändavänäm dhanamjayah, 
munlnäm apy aham vyäsaft 
kavlnäm usattä kavih (37) 

“Von den Nachfahren der Vrishni bin ich Vasudev,” der Allgegenwärtige, “von den Pandavas (d.h. 
der Pandava-Familie) bin ich Dhananjay,” 

Pandu (der Vater von Arjuna) ist Inbegriff Tugend, und das göttliche Vermögen ist das wahre 
Vermögen. Er ist also der Dhananjay, der sich durch seine angeborenen Keime angespornt, das 
Göttliche erwirbt. 

“ Von den Weisen bin ich Vyas,” d.h. ich besitze die Kraft, den Geheimnisvollsten preiszugeben, 
“von den Dichtern bin ich Ushna,” d.h. ich kann euch Zutritt zu Ihm gewähren. 

dando damayantäm asmi 
nitir asmi jiglsatäm, 
maunam cai’vä’smi guhyänäm 
jnänarh jnänavatäm aham (38) 

“ Von den Züchtigenden bin ich die Stärke der Zucht, von den Siegesbegierigen bin ich die Moral. 
Von den Geheimnissen bin ich das Schweigen, und von den Weisen bin ich die zum Erhabenen 
führende Weisheit. 

yac cä’pi sarvabhütänäm 
hTjam tad aham arjuna, 
na tad asti vinäyat syän 
mayä bhütam caräcaram (39) 

“O Arjuna! Der alles erzeugende Same bin auch ich. Es entsteht in der belebten und der 
unbelebten Welt kein Wesen ohne mich.” Ich bin allgegenwärtig, alle existieren wegen mir. 

nü’nto’sti manta divyänäm Hkdhfcd fcoani f ^dldi MtdM I 

vibhüffnäm paramtapa, ^ W I |*o 1 1 

esu tü ’ddesatah prokto 
vibhüter vistaro mayä (40) 

“O Parantap Arjuna! Es gibt keine Grenzen meiner göttlichen Manifestationen. Was ich dir 
erzählt habe, ist nur ein Hinweis auf die Ausbreitung meiner Herrlichkeiten.” Denn sie sind 
endlos. 

In diesem Kapitel nennt Er uns einige seiner Manifestationen, denn wir können sie nur durch 
eigene Ausübung näher kennenlernen. Im nächsten Kapitel wird Arjuna hierzu eine 
ausführliche Beschreibung verlangen. 

yad-yad vibhütimat sattvath 
snmad ürjitam eva vä, 
tat-tat evä vagaccha tvam 
mama tejomsambhavam (41) 

“ Wisse, dass alle erhabenen, wunderschönen, glanzvollen, und kraftvollen Schöpfungen aus 
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einem Bruchteil meiner Pracht entsprungen sind. ” 



athavü bahunai tena kim 
jnätena tavärjuna, 
vistabhyä ham idarin krtsnam 
ekämsena sthito jagat (42) 

“Also, o Arjuna! Was hast du im Sinne, wenn du nach einer ausführlichen Beschreibung des 
Wissens fragst? Nur auf einem winzigen Teil von mir trage ich das ganze Weltall. ” 

Wenn Er von seinen obenerwähnten Herrlichkeiten spricht, will Er nicht, dass wir diese Objekte 
anbeten sollen ? Eigentlich will Srikrishna veranschaulichen, dass es genügt, wenn wir unsere 
Gedanken von all diesen Objekten zurückziehen und uns nur auf den Ewigen konzentrieren. 

ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 
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In diesem Kapitel sagt Srikrishna: “O Arjuna! Ich belehre dich noch einmal, denn du bist mir am 
liebsten.” Es besteht ein Bedarf an dieser wiederholenden Unterweisung durch den Lehrer bis 
zum Ende. Er sagt: “Weder die Götter, noch die Weisen wissen von meinem Ur-Sprung, denn ich 
bin auch ihr Ur-Grund.” Nur der Seiende weiss von dem Unausdenkbaren, aber in der ganzen 
Welt Gültigkeit habenden Prinzip. Der wahre Weise ist der, der mich als den Ungeborenen, 
Ewigen, den grossen Herrn aller Welten “erfahren” und erkannt hat. 

Srikrishna nennt die von Ihm erzeugten und für den Yogapfad unentbehrlichen Eigenschaften, 
die nur durch Gottesgnade zu erhalten sind: Intelligenz, Erkenntnis, Aufmerksamkeit, 
Sinnenentsagung, Geistesentsagung, Zufriedenheit, Askese, Gabe und Ruhm. Er erzählt die 
Ausdehnung seines prachtvollen Reichs. Dazu zählen : 

1 . die “von mir erschaffenen sieben wichtigen, zum Yoga führenden Eigenschaften 

2. die vier Geistesgaben, die die obengenannten sieben Eigenschaften veranlassen 
und pflegen 

3. der zu allem ermutigende, leitende Geist selbst 

4. diejenigen, die mir ihre Hingabe, Liebe und Verehrung widmen “ 

Erkennt, dass die Tugenden in uns nicht von sich aus entstehen, sondern sie werden in uns 
durch ein Guru erweckt. Wer sich diese obenerwähnten Tugenden zu eigen macht, der wird 
zweifelsohne bald mit Ihm vereint. 

Srikrishna sagt: “O Arjuna! Ich bin der Ur-Sprung und der Ur-Grund aller Schöpfungen. Wer 
diese Tatsache erkennt, der denkt in Gedanken, Worten und Taten nur an mich. Auch 
untereinander sprechen sie nur über mich, d.h. ihre Geisteswanderungen finden nur in mir statt. 
Solche, meiner Gedenkende, erhalten von mir als Lohn einen Verstand, der sie zum Yoga 
berechtigt und führt. Ihnen offenbare ich mich durch meine Erscheinungsweisen, d.h. durch ihre 
Seele und stehe ihnen nah. Der über ihrem Geist liegende Dunst des Unwissens wird durch das 
Licht der Erkenntnis durchdrungen. ” 

Arjuna bezieht sich auf die Aussagen der grossen Weisen, die Ihn den Reinsten, Ewigen, 
Göttlichen, Unvergänglichen und Allgegenwärtigen nennen und sagt: “Auch Du verkündest es mir 
selbst. Wahrlich, es kennt Dich keiner, weder die Götter noch die Dämonen. Nur Du kannst Dich 
zu erkennen geben und Deine Herrlichkeiten beschreiben. Also, o Janardan! Bitte, erzähle von 
Deinen Manifestationen in allen Einzelheiten.” Dieses Verlangen nach dem Wissen ist einem 
Lernenden gebührend, denn er kann bis zum Ende nie wissen, was sein Meister (Ideal) im Sinne 
hat. 

In Erwiderung auf Arjunas Bitte beschreibt Srikrishna in Kürze seine 81 Eigenschaften. Einige 
davon sind die in dem Innersten des Meditierenden wahrgenommenen Erlebnisse bei der 
Meditation. Und die anderen sind die Zauber- und Wunderkräfte, denen wir auf dem Yogapfad 
begegnen. 

Zum Schluss sagt Er: “O Arjuna! Was erzielst du mit dieser ausführlich mitgeteilten Erkenntnis? 
Beachte, dass meiner Herrlichkeit kein Ende gesetzt ist und dass alles Glanzvolle, Prächtige, 
Erhabene in der Welt aus einem winzigen Bruchteil von mir besteht. ” 




Nun kommt die Frage auf: Wozu brauchen wir diese Aufzählung Seiner Herrlichkeiten? - Liebe 
Brüder! Wir dürfen nie vergessen, dass wir nach allen Haarspaltereien seiner Lehre das Gehörte 
in die Tat umzusetzen haben. Und dies ist nur durch praktische Anwendung erlangbar. 

In dem ganzen Kapitel spricht Srikrishna nur von Seinen prächtigen Eigenschaften. 

s^siRleimi ifFRTT^ä' dciict 'fcTJjf^zfpft ' -im I 10 I 

So endet hier dies “ das über die Beschreibung Seiner Herrlichkeiten”, das als Zwiegespräch 
zwischen Srikrishna und Arjuna geführte 10. Kapitel der Upanishad Srimadbhagvadgita, der 
Wissenschaft des Höchsten, der Schrift über den Yoga. 

ffö jtflHrt'iHö'H flFJJ Wft 3)«ä'l-sSH^^ct : 'xrsTTsf ^ftcTT' 

'’TT^T 'fchjfrT ' 'TR T?PTtSSirRT: 110 1 

Es endet auch das 10. Kapitel der “Yatharthgita” zuasammengestellt und verfasst von Svami 
Adgadanand, dem Schüler Srimaan Paramhans Parmanands über die “Beschreibung Seiner 
Herrlichkeiten”. 

clotfcL 
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KAPITEL 11 



Im vorigen Kapitel hat Srikrishna eine konzise Beschreibung seiner Herrlichkeiten gegeben, und 
Arjuna bekommt den Eindruck, als hätte er alles in Einzelheiten vernommen. Er sagt: “Durch 
diese Deine Lehre ist meine Verblendung gewichen, ich bin erleuchtet, aber ich möchte alles an 
meiner Person erfahren, mit meinen Augen sehen.” 

Der Unterschied zwischen dem Gehörten und dem Gesehenen ist genauso gross, wie die 
Entfernung zwischen dem Nord- und Südpol. Dieser Unterschied wird aber mit eigener Erfahrung 
noch deutlicher. Beim Erblicken Seiner erhabenen Gestalt zittert Arjuna vor Angst und bittet Ihn 
um Verzeihung. Wieso ist ein Wissender so beängstigt? Gibt es noch etwas zu wissen übrig? - 
Eigentlich nicht. Aber das geistige Wissen liegt noch im Dunst. Es dient nur dazu, dass der 
Mensch dadurch zum wahren Wissen ermutigt wird. Also sagt Arjuna: 



arjuna uväca 
madanugrahäya paramam 
guhyam adhyätmasamjnitam, 
yat tvayo’ktam vacas tena 
moho’yam vigato mama (1) 
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“O Herr! Die geheimnisvolle, zum Adhyatm führende Lehre, die Du mir gnädigerweise vermittelt 
hast, hat meine Unwissenheit total ausgelöscht. Ich bin ein Weiser geworden. 



bhaväpyayau hi bhütänäm 
srutau vistaraso mayä, 
tvattah kamalapatträksa 
mähätmyam api cä’vyayam (2) 

“Denn, o Lotosäugiger Krishna! Von Dir habe ich die Beschreibung aller Wesen und der 
Auflösung in Einzelteile erhalten. Ich habe auch gehört, wie sie auf uns wirken. 

evam etad yatha tthä tvam rcmirUH WT%TT i 

ätmänam paramesvara, || 

drastum icchami te rüpam 
aisvaram purusottama (3) 
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“Zweifelsohne bist Du genau so, wie Du Dich beschreibst. Aber dies habe ich nur gehört. Also, o 
Bester unter den Menschen, nun begehre ich nach dem Erblicken Deiner echten, erhabenen 
Gestalt. 



manyase yadi tac chakyam 
mayä drastum iti prablto, 
yogesvara tato me tvam 
darsaya’tmänam avyayam (4) 
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“O Herr! Glaubst Du, dass ich zur Wahrnehmung Deiner Gestalt fähig bin, so gönne mir, o 
Yogeshwar, das Erblicken Deiner ewigen Gestalt. ” 

Srikrishna hat keinen Einwand dagegen, denn Er hat ihn öfters als Seinen unerschütterlichen 
Gläubigen und Seinen innigsten Freund erklärt. Also enthüllt Er ihm Seine kosmische Form. 

srTbhagavün uväca 
pasya me pärtha rüpäni 
sataso ’tha sahasrasah, 
nänävidhäni divyäni 
nänävanrnäkrtlni ca (5) 

Srikrishna spricht : 

“O Partha! Schau nun meine hundertartige, tausendfältige, verschiedenfarbige und -förmige 
göttliche Gestalt. 

pasyä ’dityän vasü rudrän 
asvinau marutas tathä, 
bahüny adrstapürväni 
pasyä scaryäni bhärata (6) 
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“O Bharat Nachfahr! Erblicke nun die zwölf Söhne Aditis, acht Vasu, elf Rudra, die zwei Jungen 
Ashvini, 49 Maruti und viele andere, wunderbare Gestalten, die du vorher nie gesehen und von 
denen du nie gehört hast. 

ihai’kastham jagat krtsnam 
pasyä’dya sacaräcaram, 
mama dehe gudäkesa 
yac cä’nyad d rastu m icchasi (7) 

“O Arjuna! Siehe nun in diesem einen Körper von mir alle belebten und unbelebten Welten. 
Ausserdem kannst du auch sehen, wonach du in diesem Augenblick begehrst.” 

Auf diese Weise versucht Er dem Arjuna seine mannigfaltigen Erscheinungen, eine nach der 
anderen zu enthüllen. Aber Arjuna kann nichts sehen. Er steht da seine Augen reibend. Deshalb 
hält Er sich eine Weile zurück und sagt dann: 

na tu mäm sakyase drastum 
anenaVva svacaksusä, 
divyam dadämi te caksuh 
pasya meyogam aisvaram (8) 

“O Arjuna! Diese deine menschlichen Augen besitzen nicht die Kraft (hier heisst es - den 
menschlichen Verstand), mich zu erblicken. Deshalb gönne ich dir die göttliche, überirdische 
Sehkraft, durch die du befähigt werden wirst, meine Wirkung und meine Yogakraft zu sehen. ” 

So erhaben ist die Gottesgnade, dass zusammen mit Arjuna auch Sanjay diese Sehkraft gewinnt 
und sieht . Mit anderen Worten beteiligt sich Sanjay am Erlebnis Arjunas und kann nur deshalb 
davon erzählen - dank Yogeshwar Srikrishna, dem grossen Weisen. 

samjaya uväca 
evant uktvä tato räjan 
mahäyogesvaro harih, 
darsayäm äsa pärthäya 
paramam rüpam aisvaram (9) 
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Sanjay sprach: 

“O König! Mit diesen Worten enthüllt Mahayogi Srikrishna für Arjuna Seine erhabenste göttliche 
Form. ” 

“Yogeshwar” bedeutet ein Yogi höchsten Ranges, einer, der auch die anderen zum Yogapfad 
weisen kann. “Hari” ist der, der uns von allem” befreit, nicht nur von den Leiden, sondern auch 
von den Freuden, denn die Freuden ziehen Leiden nach sich. Also ist “Hari” die uns von allem 
befreiende und mit Ihm vereinigende höchste Kraft. Srikrishna zeigt Seine mystische Form. 

anekavaktmnayanam 
anekädbhutadarsanam, 
anekadivyäbharanam 
divyänekodyatäyudham (10) 

“Das Grenzenlose mit unzähligen Mündern und Augen; zahllosen wunderbaren Gesichtern; 
ungezählten göttlichen Schmuckstücken; zahllosen erhobenen göttlichen Waffen; und 

divyaiiilyäm baradltanh 
divyaganadhänulepanam, 
sarväscaryamayam devam 
anantam visvalomukham (11) 

“himmlischen Girlanden und Gewändern, göttlich duftenden Salben; mit allen Wundern 
geschmückt; strahlend. Diese grenzenlose, über allen Massen schöne Gestalt Gottes sieht 
Arjuna. ” 

divi süryasahasrasya 
bhaved yugapad utthitä, 
yadi bhäh sadrsl sä syäd 
bhäsas tasya mahätmanah (12) 

Wie schon zu Beginn des ersten Kapitels erklärt, sprach die verkörperte Enthaltsamkeit Sanjay 
zu der verkörperten Verblendung, d.h. Dhritrashtra: 

“Wenn tausende Sonnen auf einmal den Himmel erhellen sollten, auch dann könnte das Licht 
diesem Glanz nicht gleich gesetzt 
werden. ” 

Srikrishna, in der Tat Yogeshwar, wirkt hier zunächst als ein grosser Weiser. 

fair an ’kastham jagat krtsnam 
pravibhaktam anekadhä, 
apasyad devadevasya 
sarTre pändavas tadä (13) 

Inbegriff Tugend - Pandu, der Erzeuger der Liebe, d.h. der Erzeuger (Vater) von Arjuna! Also: 
“Der Pandusohn Arjuna sah dann das mannigfaltig geteilte Universum in der mysteriösen, 
vollständigen Riesengestalt des Höchsten. 

tatah sa vismayävisto 
hrstaromä dhanamjayah, 
pranamya sirasä devam 
krtänjalir abhäsata (14) 

“Von grösster Verwunderung überwältigt erfasst ihn ein frommer Schauer. Arjuna bringt dem 
Höchsten mit gefalteten Händen und vorgebeugtem Kopfseine Ehrerbietung dar.” 
Selbstverständlich hat Arjuna Ihm gegenüber immer eine hohe Verehrung gezeigt, aber diesmal 
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erweist er Ihm eine von tiefstem Herzen kommende Ehrerbietung und sagt: 



arjuna uväca 

pasyämi devärhs tava deva dehe 
sarvärhs tathä bhütavisesasarhghän, 
brahmänam Isarh kamaläsanastham 
rsTms ca sarvän uragäms ca divyän (15) 

“O Herr! In Deiner Gestalt sehe ich alle Götter und zahllose Scharen von Lebewesen, den auf 
dem Lotusthron sitzenden Brahma, Mahadev, die gesamten Weisen und göttliche Schlangen. ” 
Dies soll nicht als Übertreibung oder Phantasie gelten. Das lässt sich schon verwirklichen, aber 
nur kraft der Yoga-Sadhana und der Gottesgnade. 

anekabähüdaravaktran etram sfter a i i|dHI«*^d r5JT ■HjdlvHdHMn | 
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nä’ntam na madhyam na punas tavä’dim, 
pasyämi visvesvara visvarüpa (16) 

“O Herr des Weltalls! Ich nehme Dich mit vielen Armen, Bäuchen, Mündern, Augen und allerseits 
in schillernden, facettenreichen Formen wahr. O Herr des Universums! Es scheint keinen Anfang, 
keine Mitte und kein Ende von Dir zu geben”, d.h. ich kann mich nicht entscheiden, wo Deine 
Gestalt anfängt, wo die Mitte ist und wo sie aufhört. 

kintinam gadinam cakrinam ca chflfci qfef -dfchui ^~U l f$' l TTcrät dtfidindn I 
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pasyämi tvärh durninksyam 
samantäd, diptänalärkadyutim 
aprameyam (17) 

“Ich sehe Dich wie einen mit Kronen, Keulen, Feuerrädern geschmückten, von allen Seiten 
erleuchteten, glühenden, mit den Augen schwer zu ertragenden Himmelskörper.”, d.h. schwer 
ertragbar oder schwer erfassbar. Du bist ohne Grenzen, von keiner Seite durchdringbar, Du bist 
undurchlässig. Was wiederum bedeutet, dass Er kraft des Verstandes unerfassbar ist. Also 
begann Arjuna beim Anblick Seiner mysteriösen Form Ihm seine Ehrerbietung zu erweisen. 

tvam aksaram paramamveditavyam, Kam asya WT äfdd°4 ran Hl tri Prymm I 
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Kam avyayah säsvatadhar-magoptä, sanätanas 
Kampuruso mato me (18) 

“O Herr! Du bist der Erkennenswürdigste Ewige,” d.h. der unvergängliche Erhabene, “Du bist die 
einzige Zuflucht des ganzen Weltalls. Du bist der Beschützer der Ur-Religion, und Du bist der 
immerwährende, ewige Purush. Dies ist meine Meinung.” 

Was für eine Manifestation von Srikrishna kommt hier zum Vorschein? - Dieselbe Manifestation, 
die dem Urzustand der Schöpfung gleicht, d.h. ein Vollkommener steht in demselben 
immerwährenden Seinszustand fest. Deshalb haben der Erhabene und die Seele die gleichen 
Merkmale. 

anädimadhyäntam anantavlryam 
anantabhäurh sasisüryanetram, 
pasyämi tvärh diptahutäsavaktrarh, 
svatejasä visvam idam 
tapantam (19) 



3iHiRnHiMnn-def)4- nn-dai^ yipi^an 1 

idiHdnji?<ä 11 



3i^d <saia: 



siäiumlyi chnrtiwd^anjqffiwaj^JUfT R°aid I I?H 11 




“O Allerhöchster! Du bist ohne Anfang , Mitte und Ende. Du besitzt zahllose Fertigkeiten, 
ungezählte (kurz zuvor waren es tausende!) Arme, zwei Augen - Sonne und Mond,” in dem Fall 
soll Er auf einem Auge blind sein - gemäss der abnehmenden Phase des Mondes, und auf dem 
anderen Augen glanzvoll, d.h. von übermässiger Sehkraft! Lasst euch nicht verwirren! Gott ist 
eine alles erhellende und alles kühlende Kraft, d.h. Er besitzt eine glanzvolle, brennende, die 
Welt erhellende Schärfe und auch eine kühle, d.h. kühne, heilende Besonnenheit. Sonne und 
Mond werden hier nur als Symbole verwendet. 

dyäväprthivyor iclam antaram hi f% «JTO rcH^H Pdi/UH Tfcri: I 

vyäptam tvayai’kena disas ca sarväh, II 

drstvä’dbhutam rüpam ugram 
tave’dam, lokatrayam 
pravyathitam mahätman (20) 



“O Erhabener! Der ganze Raum zwischen dem Horizont und der Erde, zusammen mit allen 
Himmelsrichtungen sind von Dir erfüllt. Beim Anblick dieser Deiner göttlichen, aber Schrecken 
erregenden Gestalt erzittern die drei Welten. 



ami hi tvärh surasamghä visanti 
kecid bliitäh pränjalayo grnanti, 
svastl’ty uktvä maharsi- 
siddhasamghäh stuvanti t\’äm 
stutibhih puskaläbhih (21) 
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“ Scharen von Göttern gehen in Dich ein, und noch andere besingen furchtvoll, mit gefalteten 
Händen Deine Loblieder. In grossen Mengen bringen Dir die wahren Weisen und Vollkommenen 
ihre Huldigungen dar, indem sie zum Wohl und Heil aller die Hymnen (Svasti Lieder) singen. 

rudrädityä vasavo ye ca sädhyä »a i ferM I ^ Rl?<ihRcHl | 

visve’svinau marutas co’smapäs ca, fdl^dlHd I R? „ 

gandharvayaksäsurasiddhasamghä 
vlksante tvärh vismitäs cai’va sarve (22) 

“Rudra, Aditi, Vasu, Sadhya, die zwei Ashvini Jungen, die Maruti und die Ahnen, Gandharvas, 
Yakshas und die Dämonen, Asuras und Siddhas - alle sehen Dich an und sind erstaunt,” denn 
sie besitzen nicht die “gewisse” Sehkraft und können nichts sehen, sie verstehen also nichts. Wie 
von Srikrishna früher schon erwähnt, nennen und halten Ihn die Menschen mit dem dämonischen 
Vermögen (Eigenschaften) für einen gemeinen Menschen. Sie wissen nicht, dass trotz Seiner 
menschlichen Gestalt Er und das Absolute eins ist. 

rüpam mahal te bahuvaktranetram 
mahäbälto bähubähürupädam, 
bahüdram bahudamsträkarälam, 
drstvä lokäh pravyathitäs tathä’ham (23) 



“O Langarmiger!” Srikrishna und Arjuna sind beide langarmig, d.h. sie wirken über die Prakriti 
hinaus - ihr Wirkungsbereich ist (jenseits aller Welten) ausgedehnt. Der einzige Unterschied ist 
der, dass Srikrishna schon vollkommen und Arjuna ein Lehrling ist. Aber ist das Ziel nicht der 
Endpunkt, das andere Ende einer Strecke? Also: 

“O Langarmiger, Yogeshwar! Erbebend sehen sie, sowie ich, Deine Schrecken erregende, 
ungeheure Gestalt mit vielen Mündern und Augen, verschiedenartigen, unzählbaren Armen, 
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Schenkeln und Füssen, zahllosen Bäuchen und fürchterlichen Fangzähnen. So erschüttert bin ich 
nun, dass ich meinen Geist und Verstand verloren habe. 



nabhahsprsam dTptam 
anekavarnam, vyättänanarin 
diptavisälanetram, 
drstvä hi tväm 

pravyathitäntarätmä, dhrtim 
na vindämi samam ca visno (24) 
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damsträkaräläni ca te mukhäm 
drstvai ’va kälänalasamnibhäni, 
diso na jäne na labhe ca sarnta 
praslda devesa jaganniväsa (25) 
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“ Beim Anblick Deines Mundes mit riesigen Fangzähnen und des Todesfeuers, verliere ich den 
Orientierungssinn”, - ich verliere meinen Halt, “ denn überall gibt es gleissendes Licht. Erfreut bin 
ich selbst nicht, wenn ich Dich so sehe. 0 Gott aller Götter! 0 Zuflucht aller Welten! Sei 
barmherzig! 



aml ca tvam dhrtarästrasya puträh 
sarve saltai ’vä ’vanipälasamghaih, 
bhlsmo dronah sütaputras 
tathä’sau, sahä’smadlyair api 
yodhamukhyaih (26) 
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“Alle Söhne Dhritrashtras mit allen ihren verbündeten Königen gehen in Dich ein. Grossvater 
Bhishma, der grosse Lehrer Dron und Karna (Arjunas starker Gegner, vor dem sich Arjuna immer 
behüten musste) sowie alle unsere leitenden Krieger 



vakträni te tvaramänä visanti 
damsträkaräläni bhayänakani, 
kecid vilagnä dasanäntaresu 
samdrsyante cürnitair 
uttamängaih (27) 
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“stürzen sich mit grosser Geschwindigkeit in Deine ungeheuer grossen Münder mit Fangzähnen, 
und ich sehe einige zwischen den Zähnen zermalmt.” Von welcher Geschwindigkeit spricht 
Arjuna? 

yathä nadinäm bahavo’mbuvegäh 
samudram evä’bhimukhä dravanü, 
tathätavä’mi naralokavlrä, 
visanti vakträny abhivijvalanti (28) 



“ Wie die vielen Wasserströme trotz ihrer gewaltigen Grösse zum Meer eilen und sich ins Meer 
ergiessen, ebenso stürzen sich die Scharen der mächtigen Krieger in Deine Münder. ” 

Fraglos sind sie alle mächtig, aber ihnen gegenüber bist Du wie ein alles umfassendes Meer. 
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yathä pradTptam jvalanam patangä 
visanti näsäya samrddhavegäh, 
tathai’va näsaya visanti lokäs 
tavä’pi vakträni samrddhavegäh (29) 



“Angelockt durch den Lichtschein schwirren die Motten zu ihrer Zerrüttung ins Feuer, und mit 
genauso grosser Eile stürzen alle Menschen zu ihrer Zerstörung in Deine Münder. 

lelihyase grasamänah samantäl 
lokän samagrän vadanair 
jvaladbhih, tejobhir äpürya jagat 
samagram, bhäsas tavo’gräh 
pratapanti visno (30) 

“Ich sehe Dich die Welten von allen Seiten mit Deinen lodernden Mündern verschlingen und sie 
verkosten und lecken. O Du Alldurchdringlichster! Mit ihrem Glanz erhitzen Deine stürmischen 
Strahlen das ganze Universum. ” 

Gemeint ist, dass die Dämonie ihre Existenz, ihre Rolle verliert, und in diesem Feuer ausgelöscht 
wird. Danach nützt uns das göttliche Vermögen auch nicht mehr, denn nach der Vernichtung der 
Dämonie verliert auch dies an Wichtigkeit. Arjuna sieht die Kauravas und sogar die Krieger aus 
seinem Heer in Ihn eingehen. Er bittet flehentlich: 

äkhyähi me ko bhavän ugrarüpo 
namo ’stu te devavara praslda, 
vijnätum icchäm bhavantam 
ädyam, na hi prajänäm ava pravrttim (31) 

yvitMifn Tra ycjfriHjl3?ll 

“Sag mir, bitte, wer bist Du in dieser schrecklichen Gestalt? O der Beste unter den Göttern! Ich 
bin dir unterwürfig. Zeig Erbarmen, sei mir gnädig! O Ewiger! Ich möchte Dich näher 
kennenlernen. Wer bist Du und was hast Du vor? Denn Deine Vorhaben kann ich nicht erraten. ” 

Darauf sagt Srikrishna: 

srTbhagavän uväca 
kälo ’smi lokaksayakri pravrddho 
lokän samä artum tha pravrttah, 
rte ’pi t\'äm na bhavisyanti sarve 
ve’vasthitäh pratyanlkesu yodhäh (32) 



“Die uralte, alles zerstörende Zeit bin ich, zur Vernichtung der Welt entschlossen. Auch ohne dich 
werden deine im Kriegsfeld aufgestellten Gegner zunichte gemacht. Dies habe ich im Sinn. 

tasmät tvam uttistha yaso labhasva 
jitvä satrün bhunksva räjyam 
samrddham, 

mayai’vai’te nihatäh pürvam eva 
nimittamtram bhava sauvasäcin (33) 

“Also, o Arjuna, stelle dich zum Kampf bereit, erwirb dir den Ruhm! Besiege deine Feinde und 
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geniesse die Herrschaft über den trefflichen, wohlhabenden Reichtum! O Savyasachi! Werde das 
Mittel zu einem zum Wohl führenden Zweck!” 

Bis jetzt haben wir Srikrishna fast überall Seine Rolle oder sein Anteil am Betätigen ablehnen 
hören. Er sagt: “Ich handle nicht und zwinge auch nicht zum Handeln, noch bereite ich Zufälle. 
Aufgrund ihres verblendeten Verstandes behaupten die Menschen, ich täte und veranlasse alles.” 
Und hier bringt Er genau das Gegenteil ans Licht. Er sagt: “O Arjuna, ich bin der Täter! Diese 
Menschen sind schon (von mir) vernichtet (worden). Werde du das Mittel zum Zweck und 

geniesse den Ruhm. # cffcföf *mcfn? f%cT cTRft' Im Grunde genommen hat Arjunas Liebe 
Srikrishna zu dieser Aussage gezwungen, denn Seinen Anhängern steht Er wie ein Wagenlenker 
bei. 

Früher hat Er gesagt: “Bei der Niederlage erhältst du die Göttlichkeit und beim Sieg die 
Herrschaft aller Welten.” Aber Arjuna stellt sich als Kriegsverweigerer dar. Er sagt: “Die friedvolle 
Weltherrschaft mit allem prunkvollen Zubehör die Herrschaft über Götter und das Reich der drei 
Welten - all diese können mich von dieser Schmerzen zufügenden Qual nicht erlösen. Wenn die 
Qual bestehen wird, wozu dient denn dies alles. Nein, ich brauche keine 

Herrschaft.” Arjuna fährt zusammen. Will Srikrishna ihm gegen seinen Willen die Weltherrschaft 
geben? Nein. In der Gita ist an dieser Stelle zum dritten Mal der Begriff “Reich” aufgetaucht. 
Eigentlich will Srikrishna uns darauf hinweisen, dass sich das wahre Vermögen mit dem Ende 
der dämonischen Eigenschaften heraus-kristallisiert. Dieses Vermögen, das Ergebnis des Raj- 
Yogas, bleibt für immer bestehen. 

dronam ca bhlsmam ca 
jayadratham ca kam am tathä’ 
nyän api yodhavlrän, 
mayä hatäms tvam jahi mä 
vyathisthä, yudhyasva jetäsi 
rane sapatnän (34) 

“Hab keine Angst! Erschlage diese Dron, Bhishma, Jayadrath Karna und die so vielen anderen, 
von mir schon vernichteten mächtigen Krieger. Im Krieg wirst du deine Feinde sicherlich 
besiegen, deshalb kämpfe. ” 

Hier erklärt Yogeshwar nochmals, dass sie schon von Ihm erschlagen worden sind: “Erschlage 
die schon Erschlagenen.” Natürlich beweist das, dass der eigentliche Täter Er ist. Dahingegen 
hat Er im 5. Kapitel, in den Shloka 13-15 gesagt: “Gott beteiligt sich an nichts.” Im 18. Kapitel sagt 
Er: “Es gibt fünf Anlässe zu Gutem und zu Bösem - 

1. “Adhishthan” - der (Tat)Ort 

2. “Karta” - der Täter, der Ausführende 

3. “Kar an” - das Mittel 

4. “Cheshta” - die Bemühung 

5. “Dev” - der Höchste 

Unvernünftig sind die, die meinen, der Erhabene tue alles.” Das heisst, dass der Höchste an 
unserem Versagen kein Anteil hat. Warum dieses Paradox? 

Im eigentlichen Sinne gibt es eine Grenzlinie zwischen dem erhabenen Höchsten und der Natur, 
d.h. Purush und Prakriti. Solange die Elemente der Natur in der Überzahl sind, wird sie uns zu 
der Maya verführen. Sobald sich aber der Meditierende über diese Elemente stellt, folgt er dem 
“Einen”, wie schon gesagt, wir mögen Ihn Gott, unser Ideal oder Sadguru nennen, aber im Prinzip 
steht Er uns wie ein Wagenlenker bei, d.h. Er lenkt uns in unserem Innern sitzend auf den 
rechtschaffenden Pfad. 

Mein verehrter Guru sagte: “Alles verläuft nach dem Wunsch und dem Plan des Höchsten. Bis Er 
zu uns auf unsere niedere Stufe hinuntersteigt und uns durch unsere Seele zum Handeln 
anspornt, werden wir mit nichts anfangen können. Seht also, dass eure Leistung Seine Gabe ist. 
Euer Erfolg ist Sein Geschenk an euch. Seid nur von Ihm getrieben. Werdet nur ein von Ihm 
getriebenes, zum Zweck führendes Mittel, das seine Zuversicht auf Ihn setzend Seine Pläne 
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vollzieht. Dies ist Seine wahre Lehre. Er sagt: “Ich bin da, hab keine Angst. Erschlage deine von 
mir schon erschlagenen Feinde. Du wirst garantiert siegen. ” 



samjaya uväca 

etac chrutvä vacanam kesavasya 
krtänjalir vepamänah kiriti, 
namaskrtvä bhüya evä’ha 
krsnarh sagadgadam 
bhltabhltah pranamya (35) 
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Sanjay sah, was Arjuna sah. Der blinde Dhritrashtra - vom Dunst des Unwissens umhüllt - nahm 
auch mittels Sanjay alles wahr. 

Sanjay sprach : 

“Beim Anhören der oben erwähnten Worte Srikrishnas beginnt der mit einer Krone geschmückte 
Arjuna zu erbeben. Vor Angst überwältigt und mit gefalteten Händen bringt er Ihm seine 
Ehrerbietung dar.” Arjuna sagt: 



arjuna uvaca 

sthäne hrsikesa tava prakirtyä 
jagat prahrsyaty anurajyate ca, 
raksamsi bhltäni diso dravanti 
sarve namasyanti ca siddhasamghäh (36) 
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“O Du, der Du meine innigsten Gedanken kennst, es gehört sich, dass die über Deine 
Herrlichkeiten erfreute Welt Dich verehrt. Während die Dämonen, von Deinen Herrlichkeiten 
beängstigt ratlos nach allen Richtungen fliehen, huldigen Dir die Scharen der Siddhas. 

kasmüc ca te na nameran mahätman 
gariyase braltmano ’py ädikartre, 
ananta devesa jaganniväsa 
tvam aksaram sad asat tatparm yat (37) 
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“O Erhabener! Du bist auch vor Brahma der Ur-Täter, wie sollen sie Dich denn nicht verehren. 
Denn, o Endloser, o Gott aller Götter, o die wahre Zuflucht der Welt! Du bist nicht nur das Sein 
und das Nicht-Sein, sondern auch der darüber hinaus wirkende Ewige.” 

Das unvergängliche Sein erwerben wir nicht durch das “Hörensagen”, sondern nur dadurch, dass 
wir selbst die Strecke zurücklegen. Arjuna hat alles an seinem eigenen Leib erfahren. Sich vor 
Ihm verbeugend sagt er: 



tvam ädidevah purusah puränas 
tvam asya visvasya param nidhänam, 
vettä’si vedyam ca param ca dhättta 
tvayä tatam visvam anantarüpa (38) 
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“Du bist der ursprünglichste Ewige. Du bist die Zuflucht und der Kenner des Universums. Du bist 
der Erkennenswürdigste und das letzte Ziel aller. O Du, der Grenzenlose! Das ganze Universum 
ist von Dir durchdrungen. Du bist allgegenwärtig. 




väyur yamo’gnir varunah 
sasäfikah, prajäpatis tvam 
prapitämahas ca, 
namo namas te’stu sahasrakrtvah 
punas ca bhüyo’pi namo namas te (39) 
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“Du bist der Wind, der Zerstörer, das Feuer, die Gewässer, der Mond und der Herr aller 
Geschöpfe, Du bist der Brahma und auch der Erzeuger Brahmas. Sei tausendmal gehuldigt. ” 

Vor übermässiger Hingabe kann sich Arjuna mit diesen von ihm dargebrachten Ehrerbietungen 
nicht zufriedenstellen. Er sagt: 

namah purastäd atha prsthatas te 
namo ’stu te sarvata eva sarva, 
anantaviryamitavikramas tvam 
sarvam samapnosi tato’si sarvaft (40) 

“O Du, der Du von unermesslicher Macht bist! Von vorne und von hinten, von allen Seiten 
durchdringst Du das Universum. Du bist die allgegenwärtigste Ur-Gestalt. Du bist das All.” 

Voller Furcht bittet Ihn Arjuna flehentlich immerzu um Erbarmen: 

sakhe ti mat\'ä prasabham yad uktam 
he krsna heyädava he sakhe’ti, 
ajänatä mahimänam tave’dam 
mayä pramädät pranayena va’pi (41) 

“Ohne dass ich mir dieser Deiner Grösse bewusst war, habe ich Dich immer für einen Freund und 
“Sakha” gehalten. Eigensinnig habe ich Dich aus Torheit und Liebe allzuoft mit “Krishna”, “o 
Yadav”, “o Freund” angeredet, und 

yac cä vahäsäratham asatkrto si 
vihärasayyäsanabhojanesu, 
eko’thavä’py acyuta tatsamaksam 
tat ksämaye tväm aham aprameyam (42) 

“O Du, der Du ohne Falsch bist! Was ich Dir alles im Scherz an Beleidigungen angetan habe, 
mal allein, mal in Anwesenheit anderer, mal beim Ausruhen, oder beim Schlafen, beim Sitzen 
oder beim Essen, vergib mir bitte diese Übeltaten.” 

Und wie soll Er uns alles vergeben? 

pitü si lokasya caräcarasya fäd l fo rtldvUj rein Hl I 
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na tvatsamo sty abhyadhikah kuto nyo, 
lokatraye’py apratimaprabhäva (43) 

“Du bist der Erzeuger des Belebten und des Unbelebten. Du bist der Guru aller Gurus. Du bist 
der Höchstverehrte. Du bist der Unvergleichbare, denn Deine Wirkung kann mit nichts verglichen 
werden, keinen anderen wie Dich gibt es in der ganzen Welt, der Dir ähnlich und grösser als Du 
sein kann. ” 

Wie können wir Ihn also unseren Freund nennen, denn ein Freund steht auf derselben Ebene? 
Du bist unser Vater. 
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tasmät pranamya pranidhäya 
käyam, prasädaye t\'äm aham Tsam Tdyam, 
pite’va putrasya sakhe’va sakhyuh 
priyah priyäyä’rhasi deva sodhurn (44) 
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“Mich vor Dir verbeugend, werfe ich mich zu Deinen Füssen und huldige Dir. O Du, der 
Ehrenwürdigste! Sei gnädig! O Herr! Wie der Vater die Irrtümer seines Sohnes, wie der Freund 
die seines Freundes und der Ehemann die seiner lieben Ehegattin duldet, so gönne mir bitte die 
Vergebung meiner Sünden, denn ich weiss, das kannst nur Du. ” 

Eine Erklärung zu diesem Shloka ist hier angebracht. Was ist falsch an den Anreden “Krishna”, 
“Yadav” oder “Freund”? Unter vier Augen oder in der Öffentlichkeit verwendet, oder beim Essen 
und Schlafen? 

“Krishna” heisst einer von dunkler Hautfarbe. Auch die Anrede “Yadav” ist angemessen, denn 
“Yadav” ist ein Nachfahr der Yadu-Familie. Krishna erklärt sich selbst als Freund Arjunas. Also ist 
es von der Hand zu weisen, dass für den Dunkelhäutigen die Anrede “Krishna” ungeeignet ist. 
Aber wenn Arjuna Ihn nun wegen dieser Anreden flehentlich um Entschuldigung und Vergebung 
bittet, würden wir gerne wissen, welcher Name anstatt dieser zum “Japa” am geeignetsten wäre. 
Die Antwort ist ganz einfach. In diesem Zusammenhang sollen wir wortwörtlich den Anweisungen 

von Srikrishna Folge leisten. Er sagt nämlich: 

Arjuna! Den unvergänglichen Brahma kann nur die Formel “Om” symbolisieren. Wiederhole die 
heilige Silbe “Om” innerlich und gedenke meiner. Denn nach dem Aufgehen in dem Ur-Sein 
erhält auch der Mahapurush den Namen, mit dessen Hilfe sich der Erhabenen offenbart.” Nun 
erfährt Arjuna, dass Er weder “weiss” noch “schwarz” ist, weder Yadav noch ein Freund ist. Er ist 
nur ein im unvergänglichen Ewigen Feststehender. 

Auf die Wiederholung von der Silbe “Om” verweist Srikrishna insgesamt fünf Mal in der ganzen 
Gita, also sollen wir Ihm gehorchen und statt “Krishna, Krishna” stets “Om” wiederholen. Nur aus 
Ehrfurcht oder Sentimentalität oder um möglichst schnell die Gnade Gottes zu erhalten, 
wiederholen viele Gläubigen nicht nur “Krishna”, sondern sie fügen die Namen auch von “Ftadha” 
oder der Gopis hinzu! Wie in der materialistischen Welt üblich ist, versucht man durch eine “gute” 
Beziehung das Erwünschte zu erhalten, so auch hier - “durch die Beziehung” Radhas auf dem 
schnellsten Wege weiterzukommen. Man möchte die Silbe “Radha” zum Sprungbrett machen 
und hegt den Wunsch - Radha führe uns zum Shyam! Einmal von ihrem Geliebten, Srikrishna 
getrennt, konnte selbst Radha ihn nie Wiedersehen. Wie könnte sie uns helfen? Eins ist aber 
sicher, sie kann unser Ideal werden. Ihr nacheifernd sollen auch wir, wie eine vom Geliebten 
getrennte Frau, nur nach dem Erhabenen streben. 

Dann gibt es welche, die selbst mit der Frage “bin ich überhaupt dazu berechtigt” verzweifelt sind. 
Und manch einer wird von den sogenannten “Mahatmas” verleitet. Das alles führt zu nichts, denn 
solche “Japas” unternehmen diese Menschen nur aus Sentimentalität. 

Es ist auch wissenswert, dass sich die Silben “Krishna” bei der Atemübung wegen des 
Atemrhythmuses als ungeeignet herausstellt. Im Gegensatz zu “Om”, stimmt die Länge der 
Silben “Kri-sh-na” mit der Dauer des Ein- bzw. Aushauchs nicht überein. 

Srikrishna ist mit dem Unausdenkbaren vereinigt, also können wir Ihn nicht mehr in Seiner 
menschlichen Gestalt, sondern nur durch Seine Worte wahrnehmen. Wiederholt nicht aus 
Sentimentalität, sondern folgt Ihm, d.h. befolgt Seine Anweisungen, sonst verfehlen wir und 

können in der Gita nichts finden. zr ^ SRTCfä zfr ^ :c |.h. “wer 

gründlich einübt, zuhört, der erhält die Erkenntnis des Yajna und des Guten. Also ist das 
Einüben unentbehrlich.” 

Ihr könnt fragen: Wenn jeder Mahapurush nach dem Einssein mit dem Absoluten auch selbst 
“absolut” wird, warum sollten wir statt “Om” dann nicht “Guru, Guru” oder “Krishna” wiederholen? 
Ausserdem, wenn wir uns auf Sie konzentrieren sollen, warum könnten wir nicht Ihren Namen 
wiederholen? - Srikrishna erklärt, mit dem Aufgehen im Absoluten erhält auch ein Mahapurush 
den Namen “Absolut”. Er ist dann mit Ihm verfestigt. Merkt euch, dass “Krishna” wie Gopal eine 




der vielen Anreden Srikrishnas ist und keine zum “Japa” geeignete heilige Formel. Arjuna 
bevorzugt “Krishna”. Die Wiederholung einer Anrede, sei es Krishna oder Guru, ist ein Zeichen 
reiner Sentimentalität. 

Nun bittet Ihn Arjuna wieder in seiner normalen menschlichen Gestalt zu erscheinen. Er bittet Ihn 
um Vergebung, die er auch erhält. Bis zu diesem Zeitpunkt befindet sich Srikrishna in seiner 
kosmischen Form, also sagt er: “Beim Anblick dieser Deiner wunderbaren Riesengestalt bin ich 
erfreut , aber ich schwebe auch in tausend Ängsten.” Bis vor kurzem ist für Arjuna Srikrishna 
immer ein lieber Freund gewesen, in der Bogenschiesskunst hält er sich im Vergleich zu Krishna 
vielleicht schon besser. Aber nun ist er bestürzt. Warum soll ein Weiser bestürzt sein? Hat er sich 
nicht selbst im letzten Kapitel nach dem Anhören Srikrishnas Herrlichkeiten als “Weiser”, 
“Erleuchteter” erklärt? Eigentlich genügen Hören und theoretisches Wissen nicht. Das 
“Zuschauen” bleibt noch zu tun, d.h., wir sind noch nicht soweit. Also sagt er: 



adrstapürvam hrsitosmi drstvä 
bhayena ca pravyathitam mano me, 
tad eva me darsaya deva rüpam 
praslda devesa jaganniväsa (45) 
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“Über den Anblick dieser Deiner, vorher nie gesehenen Form, bin ich einerseits beglückt, 
andrerseits ist mein Herz von Ängsten ergriffen worden. Sei barmherzig, o Herr! O Gott aller 
Götter! O Du, die Zuflucht des Weltalls! Zeige mir Deine, frühere Gestalt!” 

Welche Gestalt? 

kiritinam gadinam cakrahastam 
icchämi t\’äm drastum aham tathai’va, 
tenai’va rüpena caturbhujena 
sahasrabäho bhava visvamürte (46) 

“Ich möchte Dich genauso wie früher erblicken - mit der Krone auf Deinem Kopf, mit der Keule 
und dem Feuerrad in Deinen Händen. Also, o Allgegenwärtiger, o Tausendarmiger, trete wieder 
in Deiner vierarmigen Gestalt auf. ” 

Welche Gestalt möchte Arjuna Wiedersehen? - Die vierarmige. Sehen wir nun, was er mit 
“vierarmig” meint. 
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srTbhagavün uväca 
mayä prasannena tavä’rjuna’dam 
rüpam param darsitam ätmayogät, 
tejomayam visvam anantam ädyam, 
yan me tvadanyena na drstapüravam (47) 
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Auf Arjunas Bitte sagt Srikrishna: 

“O Arjuna! Durch meine Gnade, kraft meines Yogas habe ich dir meine glanzvolle, uralte und 
grenzenlose Form gezeigt, die ausser dir bis jetzt kein anderer gesehen hat. 



na vedayajnädhyayanair na 

dänair, na ca kriyäbhir na tapobhir ugraih, 

evamrüpah sakya aham nrloke 

drastum tvadanyena kurupravTra (48) 
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“ Arjuna ! Es ist ausser dir keinem anderen gegönnt, diese kosmische Form von mir 




wahrzunehmen, weder durch das Studium der Veden, noch durch den Yajna, noch durch die 
Einübung, noch durch das Handeln, oder sogar durch strenge Askese. ” 

Diese Aussage von Srikrishna verzweifelt uns. Wenn dieser göttliche Anblick nur dem Arjuna 
zugedacht ist, sind alle unsere Bestrebungen denn vergeblich? Ist die Gita denn nicht für uns 
bestimmt? Hat Er nicht schon gesagt: “O Arjuna! Diejenigen, die von Lust, Wut und Ängsten 
befreit sind und sich hingebungsvoll mir unterwerfen, gelangen, gereinigt kraft ihrer durch Yoga 
erworbenen Erkenntnis, zu mir.?” Und nun sagt Er: ‘Ausser dir hat diese Gestalt von mir keiner 
gesehen. Noch wird sie in der Zukunft von den anderen gesehen.” Was ist also Arjuna? Ein 
Gespenst? Oder ein Wesen, das eine leibliche Gestalt angenommen hat? Nein, in der Tat ist 
Arjuna Inbegriff Liebe, und kraft seiner Liebe erreicht er sein erstrebtes Ziel. Ein liebloser Mensch 
kann diese Form nie sehen, weder jetzt noch in der Zukunft. Wir haben nur die eine Aufgabe: 
unsere Liebe mittels unseres gebotenen Verhaltens unserem Ideal würdig zu machen. 



mä te uyathä mä ca vimüdhäb- 

hävo, drstvä rüpam ghoram Tdrn mame’dam, 

vyapetabhTh pitamanah punas 

tvam, tad eva me rüpam idam prapasya (49) 
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“Lass dich, beim Erblicken meiner Riesengestalt, nicht so bestürzen und verwirren, dass du vom 
Wege abkommst. Siehe nun, ohne Furcht aber mit liebevollem, erfreutem Geist, meine frühere 
vierarmige Gestalt, nach der du begehrst.” 



samjaya uväca 

ity arjunam väsudevas tatho ’ktvä 
svakam rüpam darsayäm äsa bhüyah, 
äsväsayäm äsa ca bhitam enam 
bhütväpunah saumyavapur mahätmä (50) 
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Sanjay sprach: 

“So sprach der allgegenwärtige Herr - Vasudev - zu Arjuna und zeigte ihm seine frühere Form, 
und somit beruhigt der grosse Weise, der Barmherzige, den angstvollen Arjuna. Arjuna sagt: 

arjuna uväca 

drstve’dam mänusam rüpam 
tava saumyam janärdana, 
idänim asmi samvrttah 
sacetäh prakrtim gatah (51) 

“O Janardan! Da ich nun Deine ursprüngliche, geduldige Form erblickt habe, bin ich höchst 
erfreut und ich bin wieder mein altes selbst. ” 

Auf Arjunas Bitte erscheint ihm der Barmherzige in Seiner alten vierarmigen Gestalt wieder. Und 
was sieht er? Seine menschliche Erscheinung. Nach der Vervollkommnung wirken die 
Mahapurush vierfach, d.h. mit vier Armen. Das bedeutet, dass wir ihre Gestalt mit zwei Händen 
oder Armen vor uns sitzen sehen, aber wenn ein anderer Gläubiger von ihnen irgendwo auf der 
Welt ihre Hilfe benötigt, dann stehen sie auch ihm bei, wie ein Wagenlenker, ein Wegweisender. 
Der “Arm” symbolisiert das Tun, das Handeln. Der Wirkungsbereich eines Mahapurush ist sowohl 
innerlich als auch äusserlich. Die Schmuckstücke ihrer Hände - die Muschel, das Feuerrad, die 
Keule und der Lotus sind : 

1 . die Muschel - die Verkündung des Zieles 

2. das Feuerrad - der Anfang des Meditationszykluses 
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3. die Keule - die Sinnesentsagung 

4. der Lotus - Seine lautere, fleckenlose Handlungsweise. 
Darum findet Arjuna Seine vierarmige Gestalt menschenähnlich. 



sribhagavän uväca 
sudurdarsam idam rüpam 
drstvän asi yan mama, 
devä apy asya rüpasya 
nityani darsanakänksinah (52) 

Srikrishna, der grosse Weise, sagt: 

“O Arjuna! Der Anblick dieser Gestalt, die du gesehen hast, ist ausserordentlich schwer zu 
sichten. Sogar die Götter sehnen sich danach.” 

Eigentlich ist es schwer, die verborgene Absicht eines Weisen zu erraten. Der verehrte “Satsangi” 
Maharaj war ein weiser, zum rechtschaffenden Weg weisender Mahapurush, aber für die 
Allgemeinheit war er ein Verrückter. Nur diejenigen, die seine wirkliche Grösse erkannten, folgten 
seinen Anweisungen und kamen ans Ziel. Srikrishna sagt auch: ‘‘Die Götter, die kraft und mittels 
ihres göttlichen Vermögens “wachgerufen” worden sind, begehren nach dieser Gestalt von mir.” 
Sollen wir annehmen, dass Srikrishna mit Hilfe des Yajnas, der (Opfer)gabe und der Erkenntnis 
der Veden leicht zu erlangen sei? 

Srikrishna sagt: 

nü ham vedair na tapasä 
na dänena na ce ’jyayä, 
sakya evarhvidho drastum 
drstavän asi mämyathä (53) 

“ Weder durch die Veden, noch durch die Askese oder durch den Yajna sind die Menschen 
befähigt, mich in dieser meiner Manifestation wahrzunehmen, wie es dir möglich gewesen ist. ” 
Gibt es für uns dann keine Hoffnung? - Doch! Srikrishna sagt: 

bhaktyä tv ananyayä sakya rcH^M I WI 3 ^cifa sfts^T I 

ahani evarhvidho ’rjuna, II 

jnätum drastum ca tattvena 
pravestum ca paramtapa (54) 

“O Du, der Befolger einer strengen Askese! Durch unerschütterliche Hingabe, d.h. ausser mir 
keinem anderen gedenkend, ist es recht leicht, mich in meinem Ur-Prinzip zu erkennen und 
dadurch reibungslos in mir aufzugehen.” Wie im vorigen Kapitel schon erklärt, wandelt sich die 
Erkenntnis letzen Endes in Hingabe um. 

Obschon Er früher erläutert hat, dass der Anblick dieser Seiner Form ausser Arjuna keinem 
anderen gegönnt worden ist, sagt Er hier, dass nicht nur dieses Erblicken, sondern auch das 
Aufgehen in Ihm möglich ist. Erkennt also, dass Arjuna ein Zustand ist, der Zustand eines 
hingebungsvollen Gläubigen, er ist Inbegriff Liebe. Zum Schluss sagt Srikrishna: 

matkarmakrn matparamo n r ch4<ft.-HriHnt H^cM : Werfet: I 
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nirvairah sarvabhütesu 
yah sa mäm eti pändava (55) 

“O Arjuna! Wer das ihm von mir zugeschriebene Werk, d.h. das Werk als Opfer verrichtet, 

HeHW indem er sich zu mir wendet, ^FTcrföfctobne sich von der bösen Gesellschaft 
beeinflussen zu lassen, denn in Gesellschaft von Feindseligen kann man seine Pflichten nicht 
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ausführen, f¥fc: ohne Feindschaft gegen andere, der gelangt zu mir.” 

Wie kann ein von jedem feindseligen Gefühl Befreiter, alle Geschöpfe liebevoll Behandelnder 
Kriege führen? Und gegen wen? Hat Arjuna nun mit Entschlossenheit den Krieg geführt und 

Jayadrath erschlagen, oder nicht? fätv: Denn Er hat gesagt: “Ohne Feindseligkeit 

gegen andere”. Wie könnte er Ihn erblicken, wenn er noch nicht von Feindschaften befreit ist? 
Und wir wissen, dass er Seine wunderbare Form erblickt hat. Das beweist, dass keine einzige 
Strophe in der Gita den blutvergiessenden Krieg befürwortet. Er bekennt sich zu dem “gewissen” 
Werk, zur Verrichtung des Yajna, zur unerschütterlichen Hingabe und nur zu Seinem Denken und 
zu einer Kriegführung, aber einer von Feindseligkeiten befreiten. Die Gegner, die schwer 
besiegbaren, die uns in die Quere kommenden Feinde sind Lust und Wut, Liebe und Hass. Wir 
haben sie unter unsere Herrschaft zu stellen. 

ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 



Die Offenbarung des 11. Kapitels lässt sich folgendermassen zusammenfassen: 

Im Gespräch mit Srikrishna gesteht Arjuna, dass er die Herrlichkeit der Gestalt Srikrishnas 
vernommen hat und dass durch das blosse Hören von Seinen Worten, seine ganze Verblendung 
von ihm gewichen ist. Arjuna richtet dann jedoch eine weitere Bitte an Ihn: “Durch Deine 
Unterweisung habe ich alles erfahren, aber nun sehne ich mich sehr danach, Dich mit meinen 
Augen selbst zu sehen! Bitte, zeig mir Deine kosmische Gestalt. ” 

Da Ihm Arjuna sehr lieb ist und Ihm stets ein treuer Freund gewesen ist, gewährte ihm Srikrishna 
diesen Wunsch. Dazu muss Er Arjuna jedoch zuerst die “himmlische” (überirdische) Sehfähigkeit 
verleihen, denn mit der Sehkraft eines normalen Sterblichen wäre Seine kosmische Gestalt nicht 
wahrnehmbar und mit dem Geist eines Sterblichen überhaupt nicht ertragbar. 

Srikrishna spricht: “Nimm denn die göttliche Sehkraft an, die ich dir gewähre, nur dann wirst du 
mich sehen können." So erblickt Arjuna, da er nun mit der göttlichen Sehfähigkeit ausgestattet 
war, Srikrishna in all Seinen Ausmassen - besonders den furchterregenden. Arjuna beschreibt 
uns Seine überwältigende, gleissende, allumfassende, gebärende, zerstörende, die Welt 
erhaltende Form. 

Srikrishna erteilt Arjuna somit eine Lehre, denn er muss folgendes erkennen: 

“Erbarme Dich meiner, o Herr, da ich Dich immerfort als “Krishna”, “Yadav” oder bloss als 
“Freund” angesprochen habe. Vergebe mir für dieses Unrecht!” Natürlich vergibt ihm Srikrishna, 
denn diese Rufnamen sind nicht völlig unangemessen - Krishna ist von dunkler Hautfarbe; Er ist 
in der Yadu-Familie geboren, und Er ist auch Arjunas innigster Freund; dies wurde von Srikrishna 
selbst gewünscht. Und bis zum jetzigen Zeitpunkt hat Arjuna eben nicht all die Herrlichkeit der 
kosmischen Gestalt Krishnas kennen können. 

Wenn also, nach dem Erblicken der wahren Gestalt all diese Namen nicht mehr zutreffen, dann 
kommt unwillkürlich die Frage nach dem, Ihm angemessenen Namen (Japa) auf. 

Hierauf gibt uns Srikrishna selbst die Antwort : iffFf oMlöYH-Hl “Die einzige 

wahre, heilbringende Art und Weise, mich anzusprechen, ist die Silbe “Om” .ein Synonym für den 
ewigen Brahma, als das wahre Ziel, und dieser Anweisung zur Kontemplation sollen wir Folge 
leisten. Also, verrichtet diesen Yajna und betet zu mir. ” 

Nachdem Arjuna nun diese grossartige Gestalt erfahren hat, wünscht er sich, wieder Ihn in 
Seiner weltlichen, d.h. vierarmigen, sanftmütigen Manifestation zu sehen. 

Arjuna bittet: “O Grösster! Jetzt, nachdem ich Deine sanftmütige aber auch furchterregende, 
gleissende Gestalt gesehen habe, wünsche ich mir Deine frühere Gestalt zurück.” 

Er fragt also, nach der Gestalt des “Vierarmigen”, d.h. nach der weltlichen uns bekannten Gestalt 
(Menschengestalt). Die Vierarmigkeit symbolisiert hier das von Srikrishna selbst so oft 
hervorgehobene und als unumgänglich beschriebene “Handeln”, in der Realität und in der 
Ewigkeit und auch, dass Er derjenige ist, der mit Seinen “übernatürlichen” Armen uns den 
Anstoss zum Handeln gibt. 

Srikrishna spricht zu ihm: “O Arjuna! Ausser dir hat mich noch niemand in diese Gestalt sehen 





können, es wird mich auf diese Welt auch niemand so sehen. ” 

Heisst das, dass die Gita für uns nutzlos ist? - Aber nein, denn Srikrishna sagt: “Sie (die Gita) ist 
der einzige Weg, die einzige wahre Hingabe und Meditations(hilfe) und mit ihr als Wegweiser bin 
ich ohne Schwierigkeiten zu erreichen.” Und Arjuna ist ein solcher, der die ausserordentliche 
Hingabe praktiziert. 

Bhakti ist die reinste, verbesserte Form der Verehrung bzw. Zuneigung und der Wunsch, unsere 

Hingabe unserem Ideal gerecht zu machen fäefft ^ fsFj 3FJ?FTT “Ohne Liebe ist 

Raghupati nicht zu gewinnen:” Ist die wahre Bhakti nicht vorhanden, dann helfen weder unzählige 
Yajna-Verrichtungen, Yajna-Tapa-Verrichtungen noch Opfergaben, Er ist damit nicht zu 
erreichen. Wahre Hingabe, Zuneigung und Sehnsucht sind notwendig. 

Am Ende sagt Srikrishna: “O Arjuna! Führe die von mir offenbarte Tat durch; gebe dich nur mir 
hin, suche bei mir Zuflucht, aber halte dich frei von den Gelüsten. Denn den Lastern 
anheimgefallen, kannst du den Aufstiegsprozess nicht vollbringen; sie werden dich, im Gegenteil, 
daran hindern. ” 

Wenn es überhaupt keine Feinde mehr gibt, was für einen Krieg gibt es dann? In der 
äusserlichen Welt bleiben die Streitigkeiten und Kämpfe bestehen, aber den wahren Sieg gibt es 
dabei nicht zu gewinnen. 

Die schwer zu überwältigenden, feindlichen Erinnerungen und Verhaftungen niederzuringen, das 
bedeutet “Sieg”, d.h. den schwer besiegbaren Feind namens “Welt” kannst du nur mit Hilfe der 
kraft deiner Befreiung von den Feindseligkeiten erzeugten Waffe erschlagen. Das ist der wahre, 
der einzige Sieg, danach gibt es nichts mehr. 

c&.ciofrfäfrr wif^renrar ?rrwRä 
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Hiermit endet dies “Das Kapitel der Enthüllung der Kosmischen Gestalt” - das als Zwiegespräch 
zwischen Srikrishna und Arjuna geführte, 11. Kapitel der Upanishad Srimadbhagvadgita, der 
Wissenschaft des Höchsten, der Schrift über den Yoga. 
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Hiermit endet auch “Das Kapitel der Enthüllung der Kosmischen Gestalt”, das zwischen 
Srikrishna und Arjuna als Zwiegespräch geführte 11. Kapitel der “Yatharthgita”, 
zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler Srimaan Paramhans 
Parmanands. 
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KAPITEL 12 

Am Ende des 11. Kapitels erteilte Srikrishna Arjuna die Aufforderung zur hingebungsvollen 
Verrichtung des ihm zugewiesenen Handelns - sich auf Ihn zu verlassen und nur Seiner zu 
gedenken. Denn die unermüdliche Hingabe ist, laut Srikrishna, sein einziges Los. Er bringt Arjuna 
auch zum Bewusstsein, dass der Anblick Seiner Kosmischen Manifestation ausser ihm keinem 
anderen gewährt worden ist und auch zukünftig keinem gewährt wird. Übrigens ist dies auch 
aufgrund seiner unerschütterlichen Bhakti zu verwirklichen gewesen. Kraft der Hingabe gelangt 

der Gläubige reibungslos zu Ihm. Die Voraussetzung ist die totale, ’lfwt “nur mir gewidmete” 
unerschütterliche, unaufhörliche Hingabe, wie der ununterbrochene Ölfluss bei der Ölgewinnung. 
Absolut gerechtfertigt ist die Frage Arjunas: “Welche von den zwei Aspekten der Bhakti hältst Du 
für höher - die dem eigenschaftslosen Formlosen, oder die dem attributhaften Höchsten 
gegenüber? 

"Was ist besser? Und was ist dieses f^Rcf ^ AtA cfct für-uns-bestimmte Werk?” - Diese 
Frage ist von Arjuna jetzt zum dritten Mal gestellt worden. Erstmals beim Anhören der 
Beschreibung der beiden Yogaarten, d.h. des Yoga des Handelns und des Yoga der Erkenntnis, 
fragt er: “ Wenn Du selbst den Yoga der Erkenntnis für besser erachtest, warum führst Du mich 
zu Übeltaten?” - Sri Krishna legt aus, dass dem Handeln keinesfalls auszuweichen ist. Wer nur 
angeblich, d.h. nur äusserlich den Sinnen entsagt, aber sich innerlich nach Sinnesobjekten sehnt, 
der ist ein eitler Scheinheiliger. Also steht das selbstlose Handeln, das für uns bestimmte Werk, 
d.h. das Werk als Opfer über allem. 

Die zweite aus Zweifeln geborene Frage Arjunas lautet: “Worin liegt der Unterschied, wenn Du 
uns das Handeln auf jeden Fall empfiehlst? Wie unterscheiden sich die beiden Handlungsweisen 
voneinander, besonders des Yoga bezüglich?” - 

Srikrishna deutet aus: “In der geistigen Ausrichtung des Meditierenden. Der eine handelt 
hingebungsvoll, sich Ihm total unterwerfend, und der andere, indem er seine eigenen Kräfte und 
Fähigkeiten in Erwägung zieht. Die beiden Yogis gelangen letztendlich zu mir, aber der Yoga der 
Erkenntnis ist votier Hindernisse. Also ist das selbstlose Handeln unbestritten vorzuziehen. 
Außerdem kann man ohne das selbstlose Handeln auch nicht die Erkenntnis erwerben.” 

Und nun zu der dritten Frage Arjunas: 

arjuna uväca 
evam satatayuktä ye 
bhaktäs tvärin paryupäsate, 
ye cä’py aksaram avyaktam 
tesäm ke yogavittamäh (1) 

“Hierzu möchte ich gerne wissen, wer von den beiden Bhakta das größere Wissen des Yoga 
besitzt, der, der Deiner gedenkend, alles Dir widmend, seine Gebete verrichtet, oder der, der sich 
selbst und seine eigenen Kräfte einschätzend zu Dir betet?” 







srTbhagavän uväca 
mayy ävesya mano ye mäm 
nityayuktä upäsate, 
sraddhayä parayo ’petäs 
te me yuktatamä matäh (2) 

Srikrishna expliziert: 

“ Wer sich ständig, mit unentzweiter Treuherzigkeit auf mich konzentriert und seinen Geist auf 
mich richtend seine Gebete verrichtet, d.h. sie nur mir weiht, der ist nach mir der Beste unter 
allen Yogin. 

ye tv aksaram anirdesyam 
avyaktam paryupäsate, 
sarvatragam acintyam ca 
kütastham acalam dhruvam (3) 

samniyamye ’ndriyagrämam 
sarvatra samabuddhayah, 
te präpnuvanü mäm eva 
sarvabhütahite ratäh (4) 

“ Wer all seine Sinne bezähmt, wer den jenseits der Sinneswahrnehmung Stehenden, 
Allgegenwärtigen, Unausdenkbaren, Unerscheinbaren, stets Gleichbleibenden, Unbeweglichen, 
Formlosen und Immerwährenden verehrt und sich zum Wohl aller betätigt und alle gleich 
betrachtet, der Yogi gelangt zu mir.” Er meint, dass die obigen Eigenschaften Brahmas sich von 
den Seinen nicht unterscheiden. 

kle so ’dhikataras tesärn 
avyaktäsaktacetasäm, 
avyaktä hi gatir duhkham 
dehavadbhir aväpyate (5) 

“Aber besonders schwierig ist es für diejenigen, die sich auf den unvorstellbaren, formlosen 
Höchsten, d.h. den Absoluten konzentrieren , denn ihrer Selbst bewusst, fällt es ihnen zur Last, 
zum Unausdenkbaren aufzusteigen.’’ 

Srikrishna veranschaulicht, wer, statt einen Erfahrenen aufzusuchen, seine Kräfte und 
Fähigkeiten, seine Schritte und Ziele abwägt und dazu glaubt, er erlange dadurch seine eigene 
unerscheinbare, “Identität”, d.h. Form, der eitle Mensch bezeichnet sich als “So-ham”, d.h. ich bin 

Er. Das ist das grösste Hindernis auf diesem Yogapfad. So einer fällt den 

Wiedergeburten zum Opfer. Aber wer sich Ihm unterwirft? 

ye tu sarväni karmäni utayi % 7| ^crflu i c^n i pu i -qf^r UrMt l: I 

sarhnyasya matpamh, wikm mmk UZ II 

ananyenai’va yogetta 
mäm dhyäyanta upäsate (6) 

“Aber wer sich mir widmend, seine Taten und Gebete nur mir weiht, der kann kraft seiner 
Yogaverrichtung und seiner stetigen Hingabe mich erfahren. 

tesärn ah am samuddhartä 
mrtyusarhsärasägarät, 
bhavämi nacirät pärtha 
mayy ävesitacetasäm (7) 
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“Für meine loyalen Gläubigen wirke ich als ein sie von der sterblichen Welt Erlösender. ” 

Daraufhin legt Er das Wie und Warum dieses Prozesses aus: 

mayy eva mana ädhatsva 
mayi buddhim nivesaya, 
nivasisyasi mayy eva 
ata ürdhvam na samsayah (8) 

“Also, o Arjuna! Konzentriere dich auf mich. Richte deinen Geist stets auf mich. Danach wirst du 
nur in meinem Wesen weilen. Hab keine Zweifel daran. ” 

Was, wenn sich der Geist und der Verstand zurückziehen? Denn wie im letzten Kapitel von 
Arjuna schon erwähnt, den Geist zu zügeln ist genauso schwer, wie den Wind zu zügeln. Er sagt: 

atha cittam samädhätum i%rt ’^nrrsrnj ? l <*dlfN tt 1% feirn | 

na saknosi mayi sthiram, mfWud US II 

abhyäsayogena tato 
mäm icchä’ptum dhanamjaya (9) 

“ Wenn es dir nicht gelingt, deinem Geist zu entsagen, bemühe dich, mich durch die Askese zu 
erreichen, ” d.h. sammle deine Gedanken und versuche sie auf den rechtschaffenden Weg zu 
leiten. 

Und wenn wir auch dies nicht schaffen können? 
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abhyüse’py asamartho’si 
matkarmaparamo bhava, 
madartham api karmäni 
kurvan siddhim aväpsyasi (10) 

“Wenn du auch zur Askese unfähig bist, dann stell dich bereit, nur für mich zu handeln, d.h. zu 
mir zu beten. Auf diese Weise, nur für mich handelnd, wirst du auch die Vervollkommnung 
erlangen.” Er meint, wenn es uns an Askese (Einübung) mangelt, dann sollen wir uns mindestens 
auf den gütigen Weg machen. 

athai tad apy asakto’si 
kartum madyogam äsritah, 
sarvakarmaphalatyägarin 
atah kuru yatätmavän (11) 




rTrT:^^dlrMe||H ||?? || 



'Ad | 



wjrrfq cbuffui n?o n 



“ Verfehlst du auch da dein Ziel, so gib alle Gedanken über Erfolg oder Misserfolg der Taten auf. 
Ergib dich mit hingebungsvollem Dienen einem im Sein weilenden Mahapurush.” Angespornt 
durch ihn, wird alles von sich aus geschehen. Über die Wichtigkeit des hingebungsvollen, 
selbstlosen Handelns sagt Srikrishna: 



sreyo hi jnünam abhyäsäj 
jnätiäd dhyänam visisyate, 
dhyänät karmaphalatyägas 
tyägäc chäntir anantaram (12) 
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“Besser als die Fähigkeit zur Geistesentsagung ist die Zuneigung zum selbstlosen Handeln. 
Besser als das aufgrund des Wissens durchgeführte Werk ist die Meditation. Aber noch besser 
als die Meditation ist der Verzicht auf den Wunsch nach den Früchten des Handelns.” - Denn 
wenn wir den Yoga ins Auge gefasst, mit totaler Hingabe auf die Früchte unseres Handelns 
verzichtet haben, dann übernimmt unser Ideal selbst die ganze Verantwortung für unsere 
Sicherheit. 




Mit uneingeschränkter Hingabe zu einem reglosen, gleichmütigen, in Seelenruhe feststehenden 
Mahapurush kann ein selbstlos Handelnder zuversichtlich darauf hoffen, dass der Mahapurush 
für uns einsteht. Denn laut Srikrishna ist der Yoga der Erkenntnis voller Hindernisse und der 
Befolger dieses Yoga hat die Verantwortung selbst zu tragen. 

Srikrishna beschreibt nun die Eigenschaften eines ebenmässigen Mahapurush: 



advestä sarvabhütänäm 
maitrah karuna eva ca, 
nirmamo nirahamkärah 
samaduhkhasukhah ksamT (13) 
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“ Wer seine innere Ruhe erhalten hat, wer frei von Argwohn und Verdrossenheit ist, wer allen 
gegenüber liebevoll und wohlbedacht ist, wer ohne Anhänglichkeit und Eitelkeit ist, wer beim 
Erfolg und Misserfolg derselbe bleibt und erbarmungsvoll ist, wer vergeben kann, 



samtustah satatam yogT 
yatätmä drdhaniscayah, 
mayy arpitamanobuddhir 
yo madbhaktah sa me priyah (14) 
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“wer auf der höchsten Yoga-Stufe steht, wen Gewinn und Verlust nicht aufbringen, wer seinen 
Körper durch Geistes- und Sinnesentsagung gebändigt hat, so ein mit Geist und Verstand an 
mich Glaubender ist mir am liebsten. 



yasmün no ’dvijate loko 
lokän no ’dvijate ca yah, 
harsämarsabhayodvegair 
muktoyah sa ca me priyah (15) 

“Wer weder anderen Anlass zur Betrübnis gibt noch sich von den anderen betrüben lässt, wer 
von Glück und Leid, von Ängsten und Aufregungen befreit ist, der, mein Gläubiger, ist mir sehr 
lieb.” 

Den Verletzungen durch die gewöhnlichen Menschen sind wir stets ausgesetzt, denn sie sind 
unwissend. Dem Meditierenden aber ist untersagt, die Gefühle anderer zu verletzen. Nicht nur 
das, sondern er darf sich keineswegs vom Wege ableiten lassen, d.h. er muss unaufhörlich, 
ungestört meditieren. Zum Beispiel haben wir beim Gehen auf der Strasse nicht nur auf uns 
aufzupassen, sondern auch auf die anderen. Genauso haben wir uns vor den 
“Hindernissen” zu hüten. 

anapeksah sucir daksa 3<jiw)nl Jldotm: I 

adäsmo gatavyathah, ||** II 

sarvärambhapantyägl 
yo madbhaktah sa me priyah (16) 

“Wer ohne Erwartungen und rein ist”, d.h. wer in der Meditation geübt ist, gemeint ist hier nicht 
die Fingerfertigkeit eines Diebes, sondern, wer mit Geschicklichkeit Srikrishnas Unterweisungen 
befolgt und sein ihm vorgeschriebenes Werk verrichtet, “wer jenseits des Für und Wider steht und 
kein Interesse mehr an Unternehmungen hat, dem bin ich wohlgesinnt. 

yo na ’hrsyati na dvesti 
na socati na kähksati, 
subhäsubhaparityägl 
bhaktimän yah sa me priyah (17) 
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“Wer weder froh noch traurig ist, wer weder Begehren noch Neid hat, wer die Früchte des Guten 
und des Bösen nicht erhofft,” denn weder das Gute noch das Böse kann ihn anrühren, “wer diese 
Stufe der Hingabe erlangt hat, wer mir ergeben ist, ist mir lieb. 

samah satrau ca mitre ca 
tathä mänäpamänayoh, 
sltonasukhaduhkhesu 
amah sangavivarjitah (18) 

“Wer dem Freund und dem Feind, bei Achtung und Verachtung gleich bleibt, wessen innere 
Wallungen innehalten, wer bei Kälte und Hitze, Freude und Trauer derselbe bleibt und ohne 
Anhänglichkeit ist, 

tulyanindästutir maanl 
samtasto yena kenacit, 
aniketah sthiramatir 
bhaktimän me priyo narah (19) 

“wen Lobpreisung und Verleumdung nicht berühren, wer das Höchstmass der Meditation erlangt 
hat, wer seinen Geist und seine Sinne bezähmt hat, wer mit sich zufrieden ist, so einen auf der 
höchsten Bhakti-Stufe Stehenden mag ich sehr. 

ye tu dharmyümrtam idam % 7| ^«ftcRT | 
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sraddadhänä matparama 
bhaktäs te’tiva me priyäh (20) 

“Wer sich auf mich verlassend, mit ganzem Herzen und voller Hingabe zu mir betet und seine 
obengenannten Verpflichtungen erfüllt, der ist mein liebster Gläubiger. ” 

ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUßFOLGERUNG 

In bezug auf die von Srikrishna im letzten Kapitel erteilte Aufforderung an Arjuna: “Sei ein 
Gottgeweihter. Denn was du gesehen hast, hat bis jetzt keiner gesehen und auch in der Zukunft 
wird es auch keiner sehen. Es sei denn, jemand betet zu mir mit totaler Ergebenheit und Liebe. 
Dem gelingt dann nicht nur dieser Anblick, sondern auch das Aufgehen in mir”, stellt Arjuna die 
Frage: “Welcher Bhakta bzw. Bhakti ist Dir lieber?” 

Die in diesem Kapitel behandelten Thesen sind: 

1 . der Bhakti-Pfad ist am besten 

2. die Ergebenheit an einen Mahapurush 

3. der hingebungsvolle Gläubige ist besser 

4. die Eigenschaften eines mit dem Ur-Sein Verfestigten 

Bhakti: Liebe zu Gott, Hingabe an den Guru und das Erstrebte Ideal (Ishta) 

Sagun-Bhakti: Verehrung Gottes in der Gestalt eines Avatar 

Nirgun-Bhakti: Verehrung des Gestaltlosen 

Bhakti Marg: der Weg zur Erkenntnis und Verwirklichung durch Anbetung eines persönlichen 
Gottes 

Bhakti-Yoga: einer der vier Haupt-Yoga, d.h. Wege zur Vereinigung mit Gott 
Bhakta: Ein Anhänger desYoga-Weges, der durch Liebe zu Gott und Hingabe (Bhakti) an 

Ihn die Verwirklichung Gottes erstrebt (Lex.) 

Also illustriert Srikrishna den Unterschied zwischen den beiden zur 
Verwirklichung Gottes führenden Wegen, 
a. durch den Glauben an den unpersönlichen, formlosen Höchsten 






b. durch die hingebungsvolle Meditation und das Gebet lässt sich Gott verwirklichen 
Er sagt: “Obschon die beiden Wege zu guter Letzt zu mir führen, ist der Bhakti Marg besser. In 
Anbetracht der Hindernisse, denen der zu dem unerscheinbaren Absoluten Betende begegnet, ist 
der Bhakti Marg besser und einfacher.” Es gibt Menschen, die nach der Vereinigung mit dem 
unerscheinbaren, formlosen Absoluten begehren, und andere, die sich nach dem Erscheinbaren, 
d.h. Srikrishna, sehnen. Srikrishna sagt: “Die Erlangung des Standortes des unpersönlichen 
Höchsten ist der Endpunkt eines jeden Zieles. Aber davor ist der Mensch sich seines eigenen 
Ichs noch bewusst, und das kommt ihm in die Quere. Also, o Arjuna! Weihe mir all deine Taten, 
und gedenke hingebungsvoll nur meiner. 

“ O Arjuna, richte deinen gesammelten Geist auf mich. Wenn du aber nicht fähig sein solltest, 
deinem Geist zu entsagen, dann übe dich in Askese, und wenn selbst dies von dir nicht zu 
vollbringen ist, dann widme dich der Tat, dem Werk als Opfer und dem Yajna-Prozess. Verrichte 
ausschliesslich und immerfort deine Handlung, nichts anderes; es gibt kein Ende der Handlung. 
“Wenn du nun auch nicht zur Vollbringung dieser Tat fähig sein solltest, so gib zumindest die 
Gedanken an die “Früchte der Handlung” auf und nimm Zuflucht bei einem Mahapurush! Auch 
durch das Aufgeben dieser Gedanken kannst du die Erlösung (den wahren Frieden) erreichen.” 

In den Shloka 11-19 wirft Srikrishna Licht auf die Eigenschaften eines Gläubigen, der den 
wahren Frieden und den reinen Sieg errungen hat. 

“Der Gläubige ist mir lieb, der allen gegenüber gleichmütig und voller Mitleid ist; der, der 
Egoismus und Arroganz gegenübersteht; der, der die Meditation immerzu durchführt und so 
seinen Geist gebändigt hat, und der ist mir lieb, der von Ängsten befreit ist und keinen Anlass zur 
Verängstigung gibt, wem Heim und Beruf gleichgültig sind. 

“Nur der ist rein und klug, der über den Qualen des Lebens steht, der alles “weltliche”, auch die 
Wünsche (Sehnsucht) aufgeben kann, der weder glücklich noch traurig ist - der ist mir lieb. 

“Wer feststehend auf der reinsten, höchsten Stufe der Kontemplation, seinen Körper und Geist 
besiegt hat, wer weder von Verleumdung noch von Lobpreisung beeindruckt werden kann, der ist 
mir sehr lieb. ” 

Am Schluss sagt Srikrishna zu Arjuna: “O Arjuna, der, der sich ganz auf mich verläßt und sich mit 
ganzem Herzen mir hingibt und seinen Pflichten nachkommt und der sich demgemäss verhält, 
der hat sich in meine Verantwortung begeben. Dies versichere ich dir. ” 

' ■TR U^frSHTFT: I 12 I 

Hiermit endet dies “das Kapitel über den Yoga der Verehrung”, das zwischen Srikrishna und 
Arjuna als Zwiegespräch geführte 12. Kapitel der U panis had Srimadbhagvadgita, der 
Wissenschaft des Höchsten, der Schrift über den Yoga. 
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Hiermit endet auch dies “das Kapitel über den Yoga der Verehrung”, das 12. Kapitel der 
“Yatharthgita”, zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler Srimaan 
Paramhans Parmanands. 
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KAPITEL 13 

Am Anfang des ersten Kapitels wurde von Dhritrashtra folgende Frage gestellt: “Was taten, o 
Sanjay, die Meinen und die Pandavas, da sie sich kampfbegierig auf dem Felde der Kurus 
gegenübertraten?’’ Bis zu diesem Zeitpunkt hat der Verfasser der Gita - Srikrishna - den Standort 
dieses Kriegsfeldes nicht angegeben. Doch nun folgt in diesem Kapitel die Beschreibung dieses 
Feldes. Srikrishna sagt: 

srlbhagavän uväca 
idam sarlram kunteya 
ksetram ity äbhidhlyate, 
etad yo vetti tarn prähuh 
ksetrajna iti tadvidah (1 ) 

“O Kauntaya! Dieser Körper ist das Feld. Und wer ihn gründlich kennt, der ist der wahre Feldherr. 
Er ist dort nicht gefangen, sondern er ist der Führer auf diesem Feld. Dies haben die Kenner des 
Ur-Prinzips gesagt. ” 

Wie kann man in einem Körper zwei Felder - Dharmakshetra und Kurukshetra - haben? 

Im eigentlichen Sinne besteht in unserem Inneren ein Zwiespalt: der eine heisst das göttliche 
Vermögen, das uns zum Aufstieg zu dem Erhabenen verhilft, und der andere heisst das 
dämonische, das uns aufgrund ihrer Komplizenschaft mit dem Bösen zu den Weltlichkeiten 
verführt. Bei der Anhäufung von den dämonischen Eigenschaften wird dieser Körper zum 
“Kurukshetra”, und mit der Fülle von Göttlichkeit wird derselbe Körper zum “Dharmakshetra”. 
Dieses Auf und Ab besteht, bis man unter der Leitung eines weisen Mahapurush mit totaler 
Hingabe auf den Meditationspfad schreitet. Damit fängt auch der entscheidende “Zweikampf” 
zwischen den beiden in unserem Innern weilenden Eigenschaften an. In diesem Kampf legt sich 
das dämonische Vermögen nach und nach nieder, und das Göttliche in uns blüht auf. Mit dem 
Aufstieg zur Welt des Urschöpfers wird auch das Göttliche abkömmlich, d.h. zusammen mit dem 
Betenden geht auch dies in Ihm auf. Wie Arjuna im 11. Kapitel wahrnimmt: es gehen mit den 
Kauravas auch die Krieger aus dem Heer der Pandavas in Ihn ein. Danach entsteht die wahre 
Form des Feldherrn. 

ksetrajnam cä'pi mäm viddhi 
sarvaksetresu bhärata, 
ksetraksetrajnayor jnänam 
yat taj jnänam matarin mama (2) 

“O Arjuna! Erkenne mich als den Feidherrn aller Felder.”, d.h. “ich bin auch ein Feldherr”, “denn 
der Feldherr ist der, der dieses Feld kennt. Dies sagen die Weisen, die Ihn in Seinem Ur-Sein 
erkannt haben, und dies erkenne ich auch als das wahre Wissen.” Das bedeutet, dass die 
Erkenntnis des Ur-Wesens in Seiner Erscheinung das wahre Wissen ist. Vergeudet also eure Zeit 
nicht im Redeschwall! 
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tat ksetram yac ca yädrk ca 
yadvikäri yatas ca yat, 
sa ca yo yatprabhävas ca 
tat samäsena me srnu (3) 

“Höre nun zu, was ich dir in Kürze über dieses Feld zu sagen habe, über die Mängel dieses 
Feldes und auch darüber, warum es entsteht und woher es stammt.” Mit anderen Worten - dieses 
Feld hat Unzulänglichkeiten und hat eine bestimmte Ursache. Wohingegen der Feldherr nur wirkt. 
Nicht nur Er, sondern auch die grossen Weisen sagen das. 

rsibhir bahushü gitam TF^föfc^Ct: I 

chandobhir vividhaih prthak, 
brahmasütrapadais cai'va 
hetumadbhir viniscitaih (4) 

“Diese Wahrheit ist von vielen Weisen auf verschiedene Arten besungen, und ebenso in 
verschiedenen vedischen Hymnen durch unterschiedlich unterteilte Formulierungen, in 
wohlbedachten Brahma-Sutras ausgesprochen worden.” 

Der von den kundigen Weisen vielfach beschriebene Brahma-Sutra, die Vedanta, und ich 
(Srikrishna) beschreiben dasselbe “Feld", d.h. den Körper. Ist damit nur die Gestalt des Körpers 
gemeint, die im Blickfeld des Menschen liegt? 

mahübhütäny ahamkäro 
buddhir avyaktam eva ca, 
indriyäni dasai'kam ca 
pattca ce ndriyagocaräh (5) 

“Fünf Elemente: Erde, Wasser, Feuer, Firmament und Luft; Eitelkeit, das Ich-Gefühl, Geist und 
Verstand; statt Geist wird hier die unerscheinbare, höchste Natur erwähnt; die zehn Sinne: 
Augen, Ohren, Nase, Haut, Zunge, Geschmack, Arme und Beine, Genitalien und Anus; der Geist 
mit seinen fünf Wahrnehmungsorganen; Sehen, Hören, Riechen, Schmecken und Tasten, dazu 
die fünf Tätigkeitsorgane - Stimme, Hände, Füsse, Ausscheidung und Fortpflanzung und 

icchü dvesah sukharh dukkham 
samghätas cetanä dhrtih, 
etat ksetram samäsena 
savikäram udährtam (6) 

“Verlangen, Hass, Freude und Trauer, die Gesamtheit dieser Körpermasse, Bewusstsein und 
Geduld. Auf diese Weise steht hier das Feld mit seinen Schwächen und Unzulänglichkeiten 
beschrieben. In Kürze ist der Körper ein Feld, auf dem das Gesäte - das Gute sowie das Böse - 
als Anlagen geerntet wird. Als “Düngemittel” dienen die obenerwähnten fünf Elemente, zehn 
Sinne, Geist etc. Unter dem Angriff dieser Gesamtheit leidet der Körper, denn dies sind die 
Bestandteile dieses Körpers. Mit und wegen ihnen wirkt der Körper. ” 

Sehen wir uns nun die Eigenschaften eines von ihnen losgelösten, aufgeklärten Feldherrn - von 
Achtung und Verachtung befreit. 

amünitvam adambhitvam 
ahimsä ksäntir ärjavam, 
äcäryopäsanam saucam 
sthairyam ätmavinigrahah (7) 

“O Arjuna! Frei von Demut, Bescheidenheit und Eitelkeit 

Üblicherweise wird unter “Ahimsa” Gewaltlosigkeit gegenüber allen Lebewesen verstanden. Im 








Grunde genommen heisst es aber, die Gefühle anderer nicht verletzen und das Unterlassen des 
Verletzens von lebenden Wesen durch Gewaltanwendung. Mit dem Aufstieg unserer Seele 
beginnt also die Gewaltlosigkeit. 

Wer diese Eigenschaften besitzt, der Wohlbedachte tut den ersten Schritt auf dem Pfad des 
Yoga. Also - 

“ Gewaltlosigkeit , Vergebung, Einfachheit und Lauterkeit, das in Ihm verfestigte Innere, die 
Enthaltsamkeit mit Geistes- und Sinnesentsagung, 

indriyärthesu vairägyam 
anahamkära eva ca, 
janmamrtyujarävyädhi 
duhkhadosän udarsanam (8) 

‘‘Gleichgültigkeit den Genüssen dieser und der jenseitigen Welt gegenüber, das Freisein vom Ich- 
Gefühl, Geburt und Tod, Alter, Freude und Trauer, 

asaktir anabhisvangah 
putradäragrhädisu, 
nityam ca samacittatvam 
istänistopapattisu (9) 

“ohne Anhaftung an Sohn, Frau, Besitz, Heim etc., Ausgeglichenheit Wünschenswertem und 
Nicht- Wünschenswertem gegenüber , Zu- und Abneigungen gegenüber, 

mayi cä'nanyayogena 
bhaktir avyabhicärim, 
viviktadesasevitvam 
aratir janasamsadi (10) 

“mit fortwährender, reiner, in aller Demut auf mich gerichteter Hingabe - sogar in Gedanken -, auf 
Ihn, d.h. auf einen Ihm ähnlichen Mahapurush gerichteter Hingabe, Aufsuchen einsamer Orte und 
die Aversion vor Versammlungen der “weltlichen” (gemeinen) Menschen. 

adhyätmajnänanityatvam 
tattvajnänärthadarsanam, 
etaj jnänam iti proktam 
ajnänam yad ato ’nyathä (11) 

“Das wahre Wissen ist das, das zur Erkenntnis der Seele und deren Prinzipien führt und das zum 
Anblick des Erhabenen verhilft; und Unwissen ist das, das diesem Wissen widerspricht. ” 

Im 4. Kapitel steht: “Was wir beim vollzogenen Yajna als Überreste erhalten, das ist 
ambrosiaähnlich. Und wer diese Ambrosia zu sich nimmt, der gelangt zum Ewigen.” Nur dieses 
Wissen enthüllt die Erkenntnis von dem Ewigen. Alles andere ist Unwissen. Die obenerwähnten 
Eigenschaften, wie Demut etc. leiten uns zu demselben Wissen. Somit ist dieses Thema 
abgeschlossen. 

jneyam yat tat pravaksyämi 
yaj jnätvä'mrtam asnute, 
anäsimat param brahma 
na sat tan nä'sad ucyate (12) 

“O Arjuna! Beim Erkennen des Wissenswürdigen wird ein Sterblicher unsterblich. Von dem 
Wissen erzähle ich nun. Der anfangslose, höchste Brahma ist weder als “wahr”, das Seiende, 
noch als “unwahr”, als das Nicht-Seiende, zu bezeichnen, denn solange wir von Ihm entfernt 









sind, ist Er “unwahr”, d.h. “nicht”. Aber sobald wir mit Ihm vereint sind, verlieren wir unser Ich. 
Danach gibt es nur die Einheit. Wer sollte danach wem was sagen?” 

Der Zweite ist nicht. Der Brahma besteht jenseits des Seins und des Nicht-Seins. 

Die Wahrheit (Sat) ist das natürliche, ursprüngliche (Sahaj), dagegen die Nichterkenntnis das 
durch das Denken Konstruierte. Sahaj-Avastha ist der “natürliche Zustand”, der Bewusstseins 
zustand, zu dem alle “Sadhanas” hinführen sollen. (Lex.) 



sarvatahpänipädam tat 
sarvatoksisiromukham, 
sarvatahsrutimal loke 
sarvam ävrtya tisthati (13) 
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“Mit Seinen unzählbaren in allen Richtungen gestreckten Händen und Füssen, Häuptern, Augen 
und Mündern wirkt Brahma überall, denn Er kann alles wahrnehmen. Nach der Schöpfung der 
Welt breitet Er sich in der ganzen Welt aus. 



sarvendriyagunübhäsam ^d7RdjjU II*rm | 
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asaktam sarvabhre cai va c 

nirgunam gunabhokty ca (14) 



“Alles um Sinnesobjekte wissend, ist Er ohne Sinne und Gestalt. Er ist ohne Anhänglichkeit und 
Eigenschaften, dennoch ist Er Unterstützer und Ernährer aller. Und Er ist auch der Geniesser 
aller Neigungen, denn alles geht zum Schluss nur in Ihm auf. Er ist der Geniesser aller Yajna und 
Tapas, denn alles verwebt sich mit Ihm. 

bahir antas ca bhütänäm 
acaram caram eva ca, 
süksmatvät tad avijneyam 
dürastham cä'ntike ca tat (15) 

“Das Innerliche sowie das 
sowie das Unbelebte ist auc 
Er nah, so ist Er auch fern. 

avibhaktam ca bhütesu 
vibhaktam iva ca sthitam, 
bhütabhartr ca taj jneyath 
grasisnu prabhavisnu ca (16) 

“Unentzweit, aber vielfältig und vielgestaltig existiert Er in allen Lebewesen. Er ist der 
Wissenswürdigste, der Schöpfer, der Ernährer und auch der Vernichter aller. ” 

In dieser Strophe wird auf das Wirkungsvermögen Brahmas hingedeutet, das sowohl das Innere 
als auch das Äussere aller Wesen anspornt. Wenn Er in der Aussenwelt Geburten erzeugt, so 
veranlasst Er in der Innenwelt die Erkenntnis. Unser Ernährer und Unterstützter wirkt auch als der 
Betreuer unserer Seele. Unter dem Körperwechsel ist das Auflösen des Ich-Gefühls zu 
verstehen, denn es lösen sich dann auch die Ursache und der Urgrund der ganzen Schöpfung 
auf. Was danach besteht ist nur Er, der Ur-Zustand. 
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Äusserliche aller Wesen wird von Brahma ausgefüllt. Das Belebte 
:h Er. Ist Er subtil, so ist Er geheimnisvoll. Ihn kann keiner kennen. Ist 
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jyotisäm api taj jyotis 
tamasah param ucyate, 
jnänarh jneyam jitänagamyam 
hrdi sarvasya dhisthitam (17) 
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“Der zu Wissende ist die Lichtquelle in allen leuchtenden Objekten. Er steht jenseits der 
Finsternis. Er ist Inbegriff Wissen. Allwissend und wissenswürdig ist Er nur durch das Wissen zu 
erkennen. ” 

Wozu uns der Anblick Gottes befähigt, das mittels unserer Meditation und Yoga erworbene 
Wissen, ist die wahre zu Ihm führende Erkenntnis - Jnana. Also sollt ihr Ihn nicht allerorts suchen, 
denn Er weilt schon in eurem Innern. 

iti ksetram tathä jnänam 
jneyam co'ktam samäsatah, 
madbhakt etad vijnäya 
madbhäväyo'papadyate (18) 

“O Arjuna! Diese, von mir in Kürze zusammengefasste Beschreibung umschreibt nur diesen 
Bereich des Feldes - die Erkenntnis und die Manifestation des Erkennenswürdigen. Nach dieser 
Erkenntnis gelangt mein Geweihter zu mir. ” 

Das sogenannte “Feld” wird nun “Prakriti”, und der “Feldherr” “Purush” geheissen. 

prakrtim purusam cai'va aftfd -3a Wcrf? I 

viddhy anadi ubhäv api, j i u i i^d fsrfe ^RcTR 1 1 ? ^ II 

vikäräms ca gunärins cai'va 
viddhi prakrtisambhavän (19) 

“Erkenne Prakriti und Purush als ewig. Die ganzen Erscheinungsweisen und die dreifache Natur 
entstehen aus diesem Wissen. 
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kürya karana kartrtve 
hetuh prakrtir ucyate, 
purusah sukhadukhänäm 
bhoktrtve hetur ucyate (20) 
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“ Die Wirkung, Vernunft, Enthaltsamkeit usw., und die Ursache wie Lust, Wut etc., entspringen 
aus der Natur. “Karna” ist der unter Freude und Trauer leidende Purush, der diese Natur als 
Keime empfängt." 

Wenn die beiden ewig sind, gibt es davon je einen Ablass? 



pumsah prakrtistho hi 
bh unkte prakrtijän gunän, 
käranam gunasahgo'sya 
sadasadyonijanmasu (21) 

“Der durch seine eigene Natur gefangene Purush geniesst und strebt nach den aus der Natur 
entsprungenen Sinnenfreuden, die aufgrund seiner guten oder bösen Taten zu seinen Anlagen 
werden und seine weiteren Geburten bestimmen. Die Erlösung davon findet der Mensch erst 
dann, wenn er der Ursache, d.h. seinen in seiner Natur weilenden Anlagen, entsagen kann.” 
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upadrastü numantä ca 
bhartä bhoktä mahesvarah, 
paramätme'ti cä'py ukto 
dehe'smin purusah parah (22) 
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“Updrashta” - Aufseher, Aufsichtführender 

“Anumanta” - Erlaubnisgeber 

“Bharta” - Meister, Ernährer 

“Bhokta” - der höchste Geniesser 




“Maheshwar” - der höchste Herr 

“Parmatma” - die Ur-Seele, die höchste Seele 

“Dem “Purush” werden wir gemäss unserer Meditationsstufe auf verschiedene Weisen gewahr. 
Als ein Aufsichtführender steht Er im innersten Bereich unseres Herzens und beobachtet alles mit 
der Gleichgültigkeit eines Augenzeugen. Sein blosses Zusehen wandelt sich in Erlaubnis um, und 
Er ‘ ‘ ässt Erlebnisse in uns geschehen. Nähern wir uns ihm kraft unserer Meditation und 

Gebete an, so steht Er uns als ' ) Täff Ernährer bei. Als der höchste Geniesser nimmt Er 'tWdl all 

unsere Japa-Tapa an. Danach wird Er Maheshwar . der höchste Herr selbst. Diese “Herrschaft” 
bezeugt, dass das zu beherrschende Objekt, d.h. die Prakriti, die Dualität noch besteht. Das 
“Über”-Natürliche, jenseits der Natur, entspringt nur nach dem Verlieren des Ich-Gefühls. Das 

Individuum (Purush) . verschmilzt zu guter Letzt doch mit dem Höchsten (Purush). 

ya evam vetti purusam zr TTcr dft qrt Traft Tpf : W I 

prakrtim ca gunaih saha, träTT cnfrntrsft 1 TT II =3 1 1 

sarvathä vartamäno'pi 
na sa bhüyo'bhijäyate (23) 

“Wer auf diese Weise die Ur-Seele und die Natur mit ihren Guna durchschaut und erfasst, der 
wird trotz seiner Taten und Handlungen nie wiedergeboren,” obwohl er in jedem Falle handelt. 

Nun beteuert Er die für den Yogaprozess unentbehrliche Meditation. 



dhyänenä'tmani pasyanti 
kecid ätmänam ätmanä, 
anye sämkhyena yogena 
karmayogena cä'pare (24) 




“O Arjuna! Viele erkennen den höchsten Purush 3TTc>WT durch ihre eigene 3TR*HT , in 

ihrem 3Hc-hPi Innern geführte Meditation. Viele erkennen Ihn kraft des Yoga der Erkenntnis, 
und andere, mittels ihres selbstlosen Handelns.” In dieser Strophe steht die Meditation im 
Mittelpunkt. 

anye tv evam ajänantah 
srutvä'nyebhya upäsate, 
te'pi cä'titaranty eva 
mrtyum srutiparäyanäh (25) 




“Noch andere, die sich bei der Meditation . nicht gut auskennen, hören die erfahrenen Weisen 
und beginnen ihnen nachzueifern. Aber auch diese erreichen ihr Ziel, denn sie haben das 
Gehorchen gelernt.” Das bedeutet, wenn uns nichts anderes gelingt, dann sollen wir mindestens 
bei einem Erfahrenen Zuflucht nehmen. 

yävat samjäyate kimcit 
sattvam sthävarajangamam, 
ksetraksetrajnasamyogät 
tad viddhi bharatarsabha (26) 

“O Arjuna! Alles, was du als beweglich und unbeweglich erzeugt sehen kannst, erkenne all das 
als das Ergebnis der Verbindung zwischen dem Feld und dem Feldherrn.” Wann erhalten wir 
Ihn?- 
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samam sarvesu bhütesu 
tisthantam paramesvaram, 
vinasyatsv avinasyantam 
yah pasyati sa pasyati (27) 

“ Wer die Tatsache erkennt, dass in allen vergänglichen, belebten und unbelebten Lebewesen nur 
der Unvergängliche weilt, der sieht im wahrsten Sinne”, d.h. die (Er)Kenntnis von Ihm, dem 

höchsten Erwählten Ideal erhalten wir erst nach dem Auflösen der Natur. ’Jü fcRFT: 

^ >H'ßld: Er hat schon im 8. Kapitel gesagt, dass die in unserer Natur verankerten Anlagen 
zu unseren Eigenschaften werden, deren Auslöschen die äusserste Grenze des Handelns ist. 

samam pasyan hi sarvatra 
samavasthitam Tsvaram, 
na hinasty ätmanä'tmänam 
tato yäti paräm gatim (28) 

“Da dieser Mensch auch in sich sein Selbst manifestiert sieht, kann er keinesfalls sein eigenes 
Selbst vernichten. Wer dies erkennt, der sieht tatsächlich. 

prakrtyai'va ca karmäni 
kriyamänäni sarvasah, 
yah pasyati tathä'tmänam 
akartäram sa pasyati (29) 

“Wer beherzigt, dass alle Handlungen nur durch die Natur vollbracht werden und dass seine 
Seele nicht der Täter ist, nur der sieht in der Tat.”, d.h. die Handlungen bestehen mit und in der 
Natur. 

yadä bhütaprthagbhävam ^TTgp ^ l eitfcti^ g in^M^afd I 

ekastham anupasyati, ww 4 <F?T || 3o || 

tata eva ca vistaram 
brahma sampadyate tadä (30) 

“In dem Augenblick, in dem der Mensch in der Vielfalt der Wesenheit nur Seine eine Einheit 
erblickt und auch einsieht, dass sich die ganze Welt aus Ihm ausbreitet, der gelangt zu dem 
Brahma. ” 

Dieser Zustand ist dem Zustand eines . “Sthit-Pragya” gleichzusetzen. 

anüditvün nirgunatvät ^d l Rccifa ju i rci i d I 
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sanrastho pi kaunteya 
na karoti na lipyate (31) 

“O Kauntaya! Obschon der ewige und eigenschaftslose Erhabene in dem Körper weilt, handelt Er 
nicht, noch ist Er an etwas verhaftet. 

yathü sarvagatam sauksmyäd 
ädäsam no'palipyate, 
sarvaträ'vasthito de he 
tathä'tmä no'palipyate (32) 
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“Wie der allumfassende, überall verbreitete Himmel kraft seiner Feinheit von dessen Guna nicht 
befleckt werden kann, genauso lässt sich die in allen Wesen weilende Seele von ihren Guna 
nicht beflecken. 

yathä prakäsayaty ekah 
krtsnam lokam imam ravih, 
ksetram ksetri tathä krisnam 
prakäsayati bhärata (33) 

“O Arjuna! Wie diese eine Sonne das ganze Universum erhellt, so erhellt die eine Seele, der 
Feldherr, das ganze Feld. 

ksetraksetrajnayor evam 
antaram jnänacaksusä, 
bhüta prakrtimoksarh ca 
ye vidur yänti te param (34) 

“Wer auf diese Weise mittels seiner durch die Erkenntnis erworbene Sehkraft den Unterschied 
zwischen dem Feld und dem Feldherrn und auch die Möglichkeit zur Erlösung von der 
Erscheinungswelt wahrnimmt, der gelangt zu dem höchsten, erhabenen Brahma. ” 

Also ist die Erkenntnis das uns die wahre Sehkraft verleihende Auge. Wer die Erkenntnis hat, der 
hat auch das Antlitz Gottes erblickt. 

ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 



?TFrEr^rT i 



n 3*11 n 



*TSn 5IcFT?FTr^cF: <£cW c-ilchpfn* I 

<£cW ycbiywfd WrTII 33 II 



Zu Beginn der Gita werden uns die Namen “Dharma-Feld” und “Kuru-Feld” offenbart, aber wo ist 
nun dieses Feld zu finden? Bis jetzt ist diese Frage unbeantwortet geblieben, soll hier aber 
endlich explizit dargestellt werden. 

“Kauntaya! Der Körper ist eben dieses Feld! Wer das erkennt, der ist der wahre Feldherr 
(Kenner), der ist dort nicht gefangen gehalten, sondern der ist der Anführer. 

“Arjuna! Erkenne auch, dass ich (Srikrishna) der Feldherr aller Feldherren bin. Die Mahapurush 
sagen auch, dass ich das Wissen bin, ich bin der wahre Feldherr. Die Mahapurush sind ein Teil 
von mir; sie sind mir ähnlich. ” 

Dieses Feld hat aber auch einige negative Aspekte und Mängel, die beleuchtet werden sollen. 
“Dass das so ist, wird nicht nur von mir offenbart, auch die Mahapurush, die vedischen Hymnen 
und die Brahmasutra berichten davon." 

Ist denn nur der sichtbare Körper als dieses Feld anzusehen? 

Hinter ihm verbirgt sich eine grosse Macht, die ein Konglomerat, zusammengesetzt aus der 
achtfachen Natur, der Seele, den zehn Sinnesorganen, dem Geist, den fünf Elementen und Lust, 
Verlangen und Sehnsucht ist; dies alles macht den unzulänglichen, mit Fehlern behafteten 
Körper aus. Solange diese negativen Aspekte bestehen, solange besteht auch der Körper. Auf 
diesem Feld wird das Gesäte, ob Gut oder Bös, gedeihen. Wer von all diesem aber befreit ist, der 
ist der wahre Feldherr. 

Die wahre Gestalt eines Feldherrn zeigt sich uns dadurch, dass er die göttlichen Eigenschaften 
und Tugenden besitzt, und mit diesem, so wird gesagt, erleuchtet der Feldherr das Feld. 
Srikrishna führt weiter aus, dass nur durch das Erreichen des wahren Wissens das Erblicken des 
“Einen” ermöglicht wird und auch durch die Erkenntnis der Seele. 

Alles, was diesem entgegengesetzt ist, gilt als Unwissen. Das Erkennen des Wissenswürdigen, 
des Brahma, ist wahrhaftig. Er ist weder das Seiende noch das Nicht-Seiende, Er steht diesen 
beiden Prinzipien gegenüber. 

Um Ihn zu erkennen, müssen wir Menschen mit aufrichtigem Herzen die Meditation ausüben und 
nicht zu Götzenbildern beten. Viele Menschen erkennen Ihn mit Hilfe ihrer eigenen, aus ihrem 
Innern heraus geführten Meditation, oder mittels des selbstlosen Handlens. Wieder andere 
erreichen Ihn, indem sie genau vorgeschriebenen Handlungen folgen und bei den Mahapurush 




Zuflucht nehmen. Auch durch ein blosses Zuhören und Nacheifern kann das Ziel erreicht werden. 
Wenn man also in der Meditation ungeübt ist, ist die Gesellschaft eines Weisen notwendig. Über 
die Merkmale eines feststehenden Mahapurush sagt Srikrishna folgendes: 

“Er ist wie der Himmel, der durch nichts befleckt werden kann, und er gleicht der alles 
erhellenden Sonne. ” 

Am Ende gibt Er uns die Offenbarung, “dass der, der durch die Erkenntnis die göttliche Sehkraft 
erworben und den Unterschied zwischen Feld und Feldherrn beherzigt und die Möglichkeit der 
Erlösung wahrgenommen hat, den Brahma erreichen wird und mit Ihm eins werden wird. ” 

Mit dem Nacheifern ist also nicht das Wiederholen von Rezitationen aus den Shastra gemeint, 
sondern das Lernen von und bei einem Mahapurush. Und nachdem man die Notwendigkeit der 
Tat erkannt und schliesslich vollbracht hat, wenn man mit Hilfe des gezähmten Geistes die 
Hindernisse überwunden hat, dann erkennt man durch das “Sehen” das Wissen - Jnana. Die 
Erkenntnis hat also den Namen “Wissen”! Die Tat ist unumgänglich 
In diesem Kapitel werden hauptsächlich genauere Angaben über den Feldherrn gegeben. 

Von Wichtigkeit ist, dass die Gestalt des Feldes weit gefächert ist; der Körper ist als einfach zu 
bezeichnen, aber bis wohin reichen die Verbindungen und die Grenzen? Über das ganze 
Universum ist die Wurzel der Natur ausgebreitet, der Körper ist im Bereich des unendlichen 
Raums vorhanden. Durch Ihn ist er stark; ohne Ihn ist er zu nichts fähig. Die ganze Welt, das 
ganze Universum, das In- und Ausland und der Körper sind nicht einmal ein Bruchteil von dieser 
Natur. Deshalb spricht Er in diesem Abschnitt ausführlich über das Thema “Feld und Körper”. 

äXcMHRfrl WTfcterRTT ^ffcnt 

‘ äfa «fwftroFT ’ 'TPT | 13 I 

Hiermit endet dies das Kapitel über den “Yoga vom Feld und dem Feldherrn” - das als 
Zwiegespräch zwischen Srikrishna und Arjuna geführte 13. Kapitel der Upanishad 
Srimadbhagvadgita, der Schrift des Höchsten, der Wissenschaft über den Yoga. 

?fcT WTFF^T ftw wft #a^Wr^ftcTFIT : 'Waf ^ftcTT' 

‘ ft«TFT zfhfr ’ ^ sriik^ilSHIFT: 113 1 

Hiermit endet auch das 13. Kapitel namens “der Yoga vom Feld und dem Feldherrn” der 
“Yatharthgita”, zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler Srimaan 
Paramhans Parmanands. 

HARI OM TATSAT 
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KAPITEL 14 

Das Thema “Wissen” oder “Erkenntnis”, d.h. “Jnana” ist bis jetzt von Srikrishna öfters, besonders 
in den Kapiteln vier und 13 ausführlich behandelt worden: im Kapitel vier wird uns dieses Wissen 
als eine Erfahrung oder ein umwegloses Seelenerlebnis vorgeführt, das sich durch den 
allmählichen Aufstieg der Seele anhand unserer unermüdlichen Verrichtungen und Vollziehung 
des uns zugewiesenen Werkes verwirklichen lässt. Das auf diese Weise vollbrachte Werk 
ermöglicht uns die unmittelbare Nähe Gottes. 

Der zweite, im 13. Kapitel geschilderte Aspekt des Wissens ist ?tft Pkamh civci'HHi4 

crIhh i das Erkennen des Selbst. Das Wissen darf nicht als der Redeschwall oder das 
Auswendiglernen der heiligen Schriften verstanden werden. Das wahre Wissen legt den 
Unterschied zwischen dem Feld und dem Feldherrn fest. Dieses Studium lohnt sich nur, wenn 
sich für uns das bestimmte Seelenerlebnis herauskristallisiert. Alles andere ist Unwissen oder 
Nichterkenntnis. 

Immerhin verkündet uns Srikrishna im 14. Kapitel die beste von allen Erkenntnissen, denn 

'äRPh gfö gfr cüRäAi “wiederholt auch das schon gut Bekannte. Jedes Mal erscheint dies uns 
erneut”. Dem unbeständigen Geist muss dies immerfort eingeprägt werden, d.h. durch die 
Wiederholung lässt sich das Gedächtnis von der Beschmutzung der weltlichen Einflüsse 
reinigen, denen es stets ausgesetzt ist. Deshalb sagt Srikrishna, dass das wahre Wissen eine 
unmittelbare Erfahrung, d.h. ein Seelenerlebnis ist, denn mit den Einflüssen der Natur identifiziert, 
vergisst die Seele ihre Ewigkeit. Und das Wissen leitet sie dorthin zurück. 

Mein verehrter Gurumaharaj sagte auch: “Erinnert euch täglich an die Brahmavidya. Betet den 
Rosenkranz dieser Erkenntnis mindestens einmal täglich - nicht nur den Kranz durch die Finger 
gehen lassen, sondern innerlich an den Erhabenen denken.” 

Auf welche Weise trägt ein Sadguru zu diesem Wissen bei? - Er beobachtet alle Taten seines 
Schülers und leitet ihn - wie es Srikrishna für Arjuna tut - mit Schritt und Tritt auf den 
rechtschaffenden Weg, wo er immer wieder neuartige Erlebnisse macht. 

srtbhagavän uväca 
param bhüyah pravaksyämi 

jnänänäm jnänam uttamam, ,, ? „ 

yaj jnävä munayah sarve 
param siddhim ito gatäh (1) 

Srikrishna sagt: 

“O Arjuna! Nochmals offenbare ich dir die höchste Wahrheit, die beste aller Erkenntnisse, durch 
die alle Weisen, von der Welt erlöst, die Vollkommenheit erlangen. 

idam jnänam upäsritya 
mama sädharmyam ägatäh, 
sarge ’pi no’pajäyante 
pralaye na vyathanü ca (2) 
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“Upashrit” - zu diesem Wissen Zuflucht nehmend, durch Praxis (Sadhna) zu mir gelangt, werden 
diese weisen Menschen weder am Anfang der Schöpfung wiedergeboren, noch bei der 
Auflösung zerstört.” Denn nach dem Einssein mit Ihm betrachten die Mahapurush diesen 
Körper nur als einen Aufenthaltsort. 

mama yonir mahad brahma 
tasmin garbham dadhämy aham, 
sambhävah sarvabh ütänärin 
tato bhavati bhärata (3) 

“0 Arjuna! Die ganze materielle Existenz mit ihrer achtfachen Natur ist der Mutterleib aller 
Wesen, in den ich den Samen des Bewusstseins lege, und diese Verbindung ruft die Geburt der 
ganzen Wesenheit hervor. 

sarvayonisu kaunteya ^Tr MciRi '^T: I 

mürtayah sambhavanti yäh, *rai W Ä ftmimi 

täsam brahma mahad yonir 
aham bijapradah pitä (4) 

“0 Kauntaya! Ich bin der den Samen legende Vater, die achtfache Natur und ich bin auch der den 
Samen in sich tragende Mutterschoss. Ich bin gleichzeitig Vater (Same) und auch Mutter 
(Mutterleib). Solange das Belebte (Seele) und das Unbelebte (Materie) zusammenfinden, werden 
die Gestalten geboren.” 

Wieso wird die “bewusste" Seele in der “unbewussten” Materie gefangen gehalten? Srikrishna 
sagt: 

sattvam rajas tama iti 
gunäh prakrtisambhaväh, 
nibadhnanti mahäbäho 
dehe dehinam avyayam (5) 

“O Langarmiger Arjuna! Die drei aus der Natur entsprungenen Guna - Sattva, Rajas und Tamas, 
fesseln die unvergängliche Seele im Körper. 

tatra sattvam nirmalatvät 
prakäsakam anämayam, 
sukhasahgena badhnäti 
jnänasahgena cä’nagha (6) 

“O sündloser Arjuna! Unter diesen drei Guna ist der den Menschen erleuchtende Sattva in der 
materiellen Welt Pi*fdcdid am reinsten. Und da er rein ist, bedingt er, aus Anhänglichkeit an 
Glück und Wissen, den Körper. ” 

Fesseln tut also auch der Sattva-Guna, bis der Sattvaguni das Antlitz Gottes wirklich erblickt hat. 
Danach verschwinden die Begierden und Wünsche, sogar nach Ihm. 

rajo rägätmakam viddhi w <m i rn4> farf^ | 

trsnäsangasamudbhavam, rrfersmffr ckVdd II « II 

tan nibadhnäti kaunteya 
karmasahgena dehinam (7) 

“O Arjuna! Inbegriff Leidenschaft ist der Rajo guna. Erkenne diesen als ’wk ^f#r - einen aus 
Begierden und Wünschen Entsprungenen, denn er bindet das Wesen an Handlungen und an den 
Wunsch nach ihren Früchten. Er verursacht die Unternehmungslust. 
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tamas tv ajnänajam viddhi ftrfe WT I 

molwnarh sarvadehinäm, W I U 1 1 

pramädälasyanidräbhis 
tan nibadhnäti bhärata (8) 

“O Arjuna! Wisse, dass der Tamoguna, der die grösste Anziehungskraft auf die Lebewesen 
ausübt, aus Unwissenheit entspringt. Er bindet die Seele durch Nachlässigkeit, d.h. nutzloses 
Handeln, Faulheit und Schläfrigkeit. ” 

Das bedeutet nicht, dass der Tamoguni (Mensch mit diesen Eigenschaften) länger als die 

anderen schläft, sondern das, *tt f^rm *[cTFTT mf ^tftM wft dass der dadurch verblendete 
Mensch aufgrund seines nutzlosen Handelns in der Finsternis bzw. Bewusstlosigkeit namens 
Welt verweilt, d.h. dass er dem Wissen gegenüber apathisch, uninteressiert bleibt. Das ist die 
Ohnmacht oder die Schläfrigkeit, von der hier die Rede ist. 

sattvam sukhe sanjayati 
rajah kannani bhärata, 
jnänam ävrtya tu tamah 
pramäde sanjayaty uta (9) 

“O Arjuna! Der Sattvaguna bindet uns ans Glück - das wahre, zu Ihm führende, höchste Glück; 
der Rajoguna verleitet zum Handeln, und der verblendende, das die Erkenntnis verhüllende 
Tamoguna verleitet den Menschen zum Nichtstun. ” 

Wieso können diese drei, alle gemeinsam in unserem Innern vorhandenen Guna uns zu drei 
entgegengesetzten Handlungsweisen verleiten und verführen? - Srikrishna verdeutlicht: 



T3T: *4iü| WrT I 
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rajas tamas cä’bhibhüya 
sattvam bliavati bhärata, 
rajah sattvam tamas cai’va 
tamah sattvam rajas tathä (10) 



r sTcifa' snrrn 
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“O Arjuna! Manchmal herrscht der Sattva vor und lässt die Rajas und Tamas nicht aufkommen. 
Ein anderes Mal legt der Rajas die beiden Sattva und Tamas lahm und behält die Oberhand. Und 
dann verdrängt der Tamoguna die Sattva und Rajas und wird zum Zwingherr.” 

Woran können wir erkennen, wann welcher Guna uns in der Gewalt hat? 



sarvadväresu dehe’smin 
prakäsa upajäyate, 
jnänam yadä tadä vidyäd 
vivrddham sattvam ity uta (11) 

“ Wenn unser Geist, der ganze Körper und die Sinne mit dem himmlischen Licht (des Wissens) 
beleuchtet und erleuchtet sind, dann wisse, dass nun eine Fülle von Sattva in uns fliesst. Und - 




jTFT 4<*l II ?? II 
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karmanäm asamah sprhä, wäd l l^ l ^ II ?? II 

rajasy etäni jäyante 
vivrddhe bharatarsabha (12) 

“o Arjuna! Bei der Zunahme der Rajoguna entstehen Gier, Unternehmungslust, -geist, 
Anstrengung und Unruhe, d.h. Aufgeregtheit und Begierde nach den Sinnesobjekten und 
Genüssen. 




3Hyct>|?fbycjrrl^'c| TFtfTTT^'^r I 
dM^dlR II ?? II 



aprakäso pravrttis ca 
pramädo moha eva ca, 
tamasy etäni jäyante 
vivrddhe kurunandana (13) 

“O Arjuna! Wenn der Tamoguna zunimmt, entstehen (das Licht kennzeichnet Gott, also) die 
Abneigung gegen das göttliche Licht und die Erleuchtung, . <^i4h . gegen das 

vorgeschriebene Werk, sinnlose, zu nichts führende Gedanken und die Anhaftung an das 
Weltliche. ” 

Auf welche Weise nützt uns die Kenntnis von all diesen Guna? - 



yadä sattve pravrddhe tu <t?t TT TIWQ %^'iJTT I 

pralayarh yäti dehabhrt, Ärfet ll?X II 

tado ’ttamavidam lokän 
amalän pratipadyate (14) 

“ Verlässt die verkörperte Seele diese Welt und den Körper während der Vorherrschaft der Sattva, 
so erlangt sie die fleckenlosen, reinen Welten der Besten”, derer, die die besten Taten vollführt 
haben. 



rajasi pralayarh gaivä 
karmasahgisu jäyate, 
tathä prallnas tamasi 
müdhayonisu jäyate (15) 

“Derjenige, der bei dem Zuwachs der Rajoguna aus dem Leben scheidet, wird unter den 
betriebsamen Tatendurstigen geboren. Wer aber beim Aufschwung der Tamoguna stirbt, der 
Törichte wird im niedrigen Reich der Tiere und Ungeziefer geboren. ” 

Also sollen wir stets danach streben, in uns die Sattvik Guna zu entwickeln und sie uns 
anzueignen, denn unsere Leistungen und unser Erwerb bleiben in der Natur aufbewahrt und 
werden uns auch nach dem Tod als Anlagen beistehen. 






karmanah sukrtasyä’huh 
sättvikam nirmalam phalam, 
rajasas tu phalam duhkham 
ajnänam tamasah phalam (16) 
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“Die Frucht der Sattvik Guna ist das ewige Glück, die Erkenntnis des Höchsten und 
Ausgeglichenheit, die der Rajas, das Unglück und die der Tamas das Unwissen. 

sattvät samjäyate jnänam TWf pfrff ttcT tst | 

rajaso lobha eva ca, mukuVi TTWT 'McHlijUHÜ a | ? 19 1 1 

pramadomohau tamaso 
bhavato jnänam eva ca (17) 

“Aus den Sattvaguna entspringt das Wissen, d.h. die Erkenntnis des Höchsten, aus den 
Rajoguna entstehen zweifelsohne Begierden und aus den Tamoguna die Nachlässigkeit, 
Verblendung und die Trägheit, d.h. das Unwissen. 

ürdhvarh gacchanti sattvasthä TTwf^T tT^T fd^dRi TMTH I: I 

madhye tisthanti räjasäh, 
jaghanyagunavrttisthä 
adho gacchanti tämasäh (18) 





“^afijeTempor, nach oben, d.h. nach dem Ur-Prinzip gesinnt sein. Der im Sattvaguna 
verfestigte Mensch geht zum Höchsten. Diejenigen, die über die Rajoguna verfügen, die sind 
vom mittleren Rang. Ihnen mangelt es an den TTTfrTT Sattvik Eigenschaften, wie 
Ausgeglichenheit und Gleichgültigkeit etc.. Sie werden wiedergeboren, aber sie werden nicht in 
die Tierwelt hinabsteigen. Aber die trägen Tamasgunis werden in den niedrigsten Erscheinungen, 
d.h. als Tiere oder Ungeziefer geboren.” 

So veranlassen diese drei Guna die ganz unterschiedlichen Zustände der Seele, wegen der sie 
sich entfaltet, und dennoch wiedergeboren wird, bis sie die Vollkommenheit erlangt. 



nä’nyam gunebhyah kartäram 
yadä drastä’nupasyati, 
gunebhyas ca param vetti 
madbhävam so’dhigacchati (19) 
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“In der Zeit, in der die werdende, sich entwickelnde Seele ausser den drei Guna keinen anderen 
für den Täter hält und den jenseits der drei Guna stehenden Höchsten erkennt, gelangt sie zu 
meinem Wesen.” 

Dies ist keine phantasievolle oder rein geistige Auffassung. Mit dem Anwachsen der Meditation 
erreicht der Meditierende den Zustand, wo er den Höchsten erlebt und auch der Tatsache 
innewird, dass alle Taten den Guna unterworfen sind. Dann steht er über allen Guna. 



gunün etün atltya tritt 
dein dehasamudbhavän, 
janmamrtyujaräduhkhair 
vimukto ’mrtam asnute (20) 
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“Der Mensch (die Seele) geht über die zu Wiedergeburten führenden drei Guna hinaus und wird 
von Geburt und Tod, Altern und den anderen Leiden befreit. Danach geniesst er die Ewigkeit." 
arjuna uväca 3T^T jciM : 

kair lingais tritt gutta , r etän t^t^pn^RcM «raft W I 

atlto bhavati prabbo, ~ . ... . . „ ... 

kimäcärah katharh cai’täms ^ IR? II 

tritt gutiätt ativartate (21) 



Darauf fragt Arjuna: 

“O Herr! Welche Merkmale hat ein jenseits der drei Guna Stehender und wie verhält er sich, wie 
lebt er? Wie besiegt er die drei Guna?” 

Auf diese drei Fragen Arjunas erläutert Srikrishna: 



srlbhagavän uväca 
prakäsam ca pravrttim ca 
moham eva ca pändava, 
na dvesti sampravrttäni 
na nivrttäni känksati (22) 



Sft^lcH^qi-cC 



“O Arjuna! Wer die göttliche Erleuchtung von Sattva, den Unternehmungsgeist des Rajas und die 
Verblendung von Tamas weder bei ihrem Einsetzen hasst noch bei ihrem Auflösen nach ihnen 
strebt, und 



udäslnavad äslno 
gunairyo na vicälyate, 
guna vartanta ity eva 
yo’vatisthati ne’ngate (23) 



4<*I'H)hcki.h)hi jjulaNßMic^ i 
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“wer sich durch die Guna nicht aus seiner Ruhe bringen lässt,” denn er weiss, dass die 
Eigenschaften nicht umhin können und deshalb immer derselbe bleibt, “nur der steht über den 
Guna. 

samaduhkhasukhah svasthah 
samalostäsmakäncanah, 
tulyapriyäpriyo dhTras 
tulyanindätmasamstutih (24) 

“Wer stets in seinem Wesen verankert bleibt, wer Freude und Trauer, Staub, Stein und Gold 
gleich bewertet, wer geduldig ist, wem weder etwas lieb noch etwas unlieb ist, wem Lob und 
Tadel auch gleich sind, und 

mänüpamänayos tulyas 
tulyo miträripaksayoh, 
sarvärambhaparityägl 
gunäütah sa ucyate (25) 

“wer bei Achtung und Verachtung, Freunde und Feinde gleich betrachtet, der von allem Anfang 
befreite Mensch steht über allen Guna. ” 

Die Shloka 22 - 26 zählen die Eigenschaften eines ausgeglichenen, ebenmässigen Menschen 
auf. Und was für eine Verhaltensweise er ausübt, das sehen wir nun. 

nt dm ca yo ’vyabhivärena ttt ätfr | 

bhaktiyogena sevate, 
sa gunän samafftyai’tän 
brahmabhüyäya kalpate (26) 

“ Wer aufgrund seiner tadellosen Hingabe, d.h. wer ausser an das erwählte Ideal an nichts 
anderes denkt, den Yoga einübt und die Guna besiegt, der ist ermächtigt, mit dem Brahma 
einszuwerden. ” 

Beim Einssein mit dem Brahma kommt der wahre Kalpa zum Vorschein. Ohne das für uns 
bestimmte Werk zu verrichten, können wir den drei Guna nicht entkommen. Zum Schluss sagt 
Srikrishna : 

brahmano hi pratisthä’ham 
amrtasyä’vyayasya ca, 
säsvatasya ca dharmasya 
sukhasyai’käntikasya ca (27) 

“O Arjuna! Ich bin der Zufluchtsort des unvergänglichen Brahma, des Ewigen, der Ambrosia, der 
Ur-Religion und des immerwährenden, wankellosen stets gleich bleibenden Glücks. ” 

Mit anderen Worten ist der gottähnliche Sadguru die Zuflucht aller. Wenn ihr den 
Unerscheinbaren, Unvergänglichen, die ewige Religion und das ewige Glück anstrebt, dann sollt 
ihr in der Obhut eines weisen, Ihm ähnlichen Mahapurush stehen. Nur er macht dies möglich. 

ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 
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Srikrishna beginnt das 14. Kapitel mit der Wiederholung dessen, was Er “die Höchste Wahrheit” 
genannt hat. Er sagt: “O Arjuna! Ich werde hier nochmals die beste aller Wahrheiten offenbaren, 
durch das Erkennen dieser gelangen die grossen Weisen zu mir. Diese Erlösten müssen nicht 
mehr leiden. Die sind von dem Kreislauf “Geburt und Tod” erlöst. Sie sind in mir aufgegangen 
und von dem Körper getrennt. ” 




Die der Welt entsprungenen Guna - Sattvik, Rajas und Tamas - binden die ewige Seele an den 
Körper. Einer dieser drei Guna wird jeweils die Macht über die anderen zwei besitzen, wobei 
dieser Zustand auch veränderlich ist. 

Die Natur, die ohne Anfang ist, ist nicht negativ, sondern der Einfluss, den die Guna auf die Seele 
ausüben können, ist negativ. Nimmt beispielsweise die Sattvik in dem Menschen zu, dann fliesst 
der göttliche Glanz und die Erkenntnis in ihm. Wenn der Rajoguna das vorherrschende Prinzip 
ist, dann ist der Mensch erfüllt von Tatendrang, Gier und Leidenschaft. Ist aber der verblendende 
Tamoguna der Zwingherr, dann wird der Mensch zu Trägheit und Nichtstun geleitet. 

Und wenn nun in der Todesstunde der Satguna der Vorherrschende ist, so steht eine 
Wiedergeburt in der reinen, fleckenlosen Welt der Besten bevor. Die während dem Zuwachs von 
Rajoguna Verstorbenen werden in der Mitte von betriebsamen und tatendurstigen Menschen das 
neue Licht der Welt erblicken. Und die von dem Tamoguna beherrschten Sterbenden werden in 
einem nicht-menschlichen Körper, in die Tier-, bzw. Insektenwelt verbannt. Deshalb sollte der 
Mensch nach dem allmählichen Anwachsen von Sattva-Guna sterben, denn die drei Guna sind 
ausschlaggebend für die künftige Wiedergeburt, also binden die Guna, selbst die Sadguna, den 
Körper an die Welt, deshalb sollen wir die Guna hinter uns zurücklassen. 

Damit wir von diesen befreit werden können, teilt uns Srikrishna die Gestalt Seiner 
Erscheinungsformen mit. Er sagt: “Ich bin die achtfache Wurzel der Natur; ich bin der den Samen 
austragende Mutterleib und gleichzeitig auch der Samenspendende, der Vater. Solange diese 
Welt existiert, gibt es ausser mir in der bewegten und der unbewegten Welt keine andere 
Ursache für Geburt und Tod. Ich bin die Mutter; ich bin der Vater.” Daraufhin stellt Arjuna die 
folgenden drei Fragen an Srikrishna: 

1 . Welche Merkmale hat der jenseits der drei Guna Stehende? 

2. Wie verhält er sich? 

3. Wie besiegt er die drei Guna? 

Also erläutert Er uns die Merkmale, die ein den Guna Gegenüberstehender hat, sein Benehmen 
und zuletzt, auf welche Weise dieser Beste, mit demütiger Hingabe und immerfort Ihm huldigend, 
die drei Guna überwunden hat. 

Man soll sich auf keine anderen Götter konzentrieren, sondern sich mit immerwährenden 
Gedanken in Ihm verlieren. 

Was über allen Verbindungen und Trennungen steht, das ist Yoga. Die Tat, die diesen Yoga 
verrichtet, die heisst das Karma. Die Tat ist das Karma, durch das der Yajna vollbracht wird. Nur 
durch unsere grundehrliche Verehrung Gottes können wir die Guna beherrschen und damit mit 
dem Höchsten vereint werden. Dies ist der vollendete Kalpa, denn mit dem Auflösen der Guna 
löst sich auch der unter denen leidende, verwirrte Geist auf. 

Ohne der wahren Vorschrift zu folgen, d.h. demütige Gebete zu verrichten, kann man sich nicht 
von den Guna befreien. Zum Schluss macht Srikrishna die entscheidende Verkündung: “Ich bin 
der Helfer, der Anführer, der Wegweiser, durch den ihr von den Guna getrennt werdet, durch den 
ihr mit Brahma vereint werdet und die vollkommene Freude, den Amrit erhalten werdet. ” 

“Nun ist Srikrishna nicht da! Und dann ist die uns angebotene Hilfe auch nicht da”, so könnten 
grosse Bedenken aufkommen. Wo und wie kann ich denn Seine Hilfe bekommen? Aber nein, 
Srikrishna hat doch schon einen Hinweis gegeben. Er ist ein Yogi, ein im Yoga feststehender 
Mahapurush. Arjuna sagt: “ich bin Dein Schüler und suche bei Dir Schutz, beschütze mich.” An 
vielen Stellen hat Er uns Hinweise gegeben, Er hat uns die Merkmale eines “Sthitpragya” 
genannt und uns Gleichnisse gegeben. Es ist eindeutig, dass Srikrishna ein grosser Yogi ist. Er 
ist der Sadguru, der die Quelle für alle zu erreichenden Erlösungen ist. Mit dem blossen Lesen 
von Büchern ist dies nicht zu erreichen. Srikrishna wird euch wie ein Wagenlenker begleiten und 
euch Schritt für Schritt liebevoll leiten, bis ihr die wahre Gestalt erkennt und mit Ihm eins werdet. 
Dies ist das einzige zu der Erlösung führende Mittel. 

Srikrishna hat uns hier, im 14. Kapitel also, eine Ausführung darüber gegeben, wo wir Zuflucht 
nehmen können, und auch darüber, wie die drei Guna genau zu verstehen sind. 
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Hiermit endet dies das Kapitel über “den Yoga der drei Guna”, das zwischen Srikrishna und 
Arjuna als Zwiegespräch geführte 14. Kapitel der U panis had Srimadbhagvadgita, der 
Wissenschaft des Höchsten, der Schrift über den Yoga. 
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Hiermit endet auch das 14. Kapitel der “Yatharthgita”, über “den Yoga der drei Guna”, 
zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler Srimaan Paramhans 
Parmanandas. 
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KAPITEL 15 

Die Welt - die Erscheinungswelt - ist seit eh und je ein verwirrendes Rätsel gewesen. Viele 
kenntnisreiche Mahapurush haben versucht, sie anhand belehrender, orakelhafter Beispiele und 
Gleichnisse zu verbildlichen. Einige nennenswerte Gleichnisse sind z.B.: “die Fallstricke dieser 
Welt”, das “Weltmeer”, der “Weltenstrom” oder der “Schachtbrunnen”. Von einigen wird sie sogar 

mit dem “Kuhhuf” verglichen. Sant Tulsidas nennt sie auch “Meer” ^rnr "»Ter föpg ^<sii£l , aber 
“kraft Seines Namens trocknet dieses Meer aus.” 

Auch Srikrishna verwendet Metaphern wie “Weltmeer” und “Baum”. Im 12. Kapitel sagt Er: “Wer 
unerschütterlich an mich glaubt, der, mein Gläubiger, gelangt bald ans andere Ende des Ozeans 
namens Welt, d.h. der wird bald soweit sein.” 

In diesem Kapitel vergleicht er die Welt mit einem mittels Yoga zu “fällenden” Baum. Danach 
erreicht der Yogi sein Ziel. 

srTbhagavän uväca 
ürdhvamülam adhahsäkham 
asvattham prähur avyayam, 
chandämsi yasya parnäni 
yas tarn veda sa vedavit (1) 

Sri Bhagwan spricht : 

“O Arjuna! . .Dessen Wurzeln nach oben und dessen Zweige . nach unten gerichtet sind, der 
Banyanbaum namens Welt währt immer. ” 

Ein Baum, d.h. A-shva: etwas, was nicht einmal mit dem nächsten Tag rechnen kann. Ein Baum, 
der jederzeit gefällt werden kann, ist aber ewig, endlos. Ewig ist, laut Srikrishna, die Welt und der 
höchste Unvergängliche. Nun versuchen wir diese Bestätigung zu analysieren. 

Die Veden entsprechen den Blättern dieses Weltenbaumes. Wer also mit Hilfe der Blätter diesen 
Baum kennenlernt, der ist ein Kenner der Veden. Mit anderen Worten: wer die Welt kennt, der 
kennt auch die Veden. Aber Vorsicht! Das Lesen der Veden ist nicht unser Ziel. Unser Ziel ist es, 
durch die zum Wohl führenden vedischen Sprüche angespornt, den Bewusstseinszustand zu 
erlangen, der uns von den Fesseln der Welt loslöst. 
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adhas co ’rdhvam prasrtäs tasya 
säkhä, gunapravrddhä 
visayapraväläh, 

adhas ca müläny anusamtatäni 
karmänubandhlni manusyaloke (2) 

“Die von den drei Guna genährten überall verzweigten, die Sprossen der Sinnesobjekte und 
Genüsse tragenden Äste dieses Baumes breiten sich nach oben und nach unten aus.” Unten, 
bis zu den Gestalten der Ungeziefer und oben, bis zum Brahma. Nur in der Menschenwelt 
fesseln uns die Zweige gemäss unserer Keime, d.h. Handlungen. 
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Die anderen Wesen, zu ihrem Daseinszustand verdammt, leben halt. Aber dem Menschen wird 
ein freier Spielraum gegeben, d.h. es liegt an dem Menschen selbst, sich zu verbessern oder 
zu verschlechtern. 

na rüpam asye’ha tatho’ 
palabhyate, nä’nto na cä’dir na 
ca sampratisthä, 
asavattham enam suvirüd- 
hamülam, asafigasastrena 
drdhena chittvä (3) 

“Die beschriebene Form dieses Baumes ist auf der Welt nirgends zu finden, denn er hat weder 
Anfang noch Ende noch eine gute Lage, und er ist sehr veränderlich. Doch muss dieser tief 

verwurzelte Baum mit der Waffe namens ‘ stFFRR#*! Gelassenheit gefällt werden. ” 

Gemeint ist hier selbstverständlich nicht der Banyanbaum, in dessen Wurzeln man den 
Erhabenen und in dessen Blättern man die Veden sehen möchte und ihn anbetet. 

Im Ursprung der Welt weilt der Höchste als Samen - also ist Er die ursprüngliche Wurzel, von der 
alles ausgeht. Natürlich heisst “fällen” nicht “den Erhabenen entwurzeln”, sondern sich von den 
Verstrickungen der Welt befreien. 

tatall padarin tat parimär- 
gitavyam, yasmin gatä na 
nivartanti bltüyah, 
tarn eva cä’dyam purusam 
prapadye, yatah pravrttih 
prasrtä puränt (4) 

“Und nachdem der Baum mit der Waffe der Ausgeglichenheit gefällt worden ist, soll man sich auf 
die Suche nach dem Höchsten machen, denn die in Ihm Aufgegangenen kehren nie wieder 
zurück”, d.h. sie werden erlöst. Wie sucht man nach Ihm? Srikrishna sagt: “Dafür ist die Hingabe 
unentbehrlich. Ich suche Zuflucht bei dem Erhabenen, von dem aus sich dieser ewige 
Weltenbaum ausgebreitet hat.” - Denn ohne dies ist das Fällen dieses Baumes nicht möglich. 

Wie soll der Mensch feststellen, ob der “Baum” gefällt worden ist oder nicht? 

nirmänamohü jitasangadosä 
adhyätmanityä vinivrttakämäh, 
dvandvair vimuktäh 
sukhaduhkltasarh, jnair gacchanty 
amüdhäh padam avyayam tat (5) 

“ Wessen Verblendung und das Ichgefühl kraft seiner Ergebenheit vereitelt sind, wer das Übel der 
Anhänglichkeit an seinen Nächsten besiegt hat, 'siwjicHpMr wer unaufhörlich Seiner gedenkt, 
wessen Begierden und Verlangen ruhen, wer von den hinreissenden Freuden und Trauer 
entfesselt ist, der Erkennende gelangt zu dem höchsten, ewigen Zustand." 

Bis man am Ziel ist, besteht der Bedarf am Üben. Die Distanz von unserem Ziel beweist unsere 
Unvollständigkeit, d.h. die Schwächen haben uns noch im Griff, denn nur mittels Nicht- 
Anhänglichkeit kann der Weltenbaum entwurzelt werden. 

tta tad bhäsayate sütyo 
na sasähko na pävakah, 
yad gatvä na nivartante 
tad dhäma paramarh mama (6) 













“ Weder die Sonne noch der Mond noch das Feuer besitzen die Kraft, die höchste Gottesstätte zu 
be- und erleuchten. Meine erhabene Stätte ist die, zu der gelangt, der Mensch nie wieder zu der 
Welt zurückkehrt, d.h. er wird nie wiedergeboren. Freilich ist jeder zu dieser Stätte willkommen. ” 
Srikrishna sagt: 

mumui ’vä ’mso jivaloke nfldiyO ifwqa': r-HMH : I 

jivabhütah sanätanah, 
manahsasthäm’ndriyäni 
prakrtisthäni karsati (7) 

“'4)cicjlcf? In diesem Körper befindet sich ein ewiger, zur Seele gewordener Bruchteil von mir. Es 
ist dieser mein Teil, der die in der dreifachen Maya bestehenden fünf Sinne und den Geist zu sich 
zieht.” Und wie tut er das? 

sanram yad aväpnoti 
yac cä’py utkrämaff svarah, 
grhTtvai’täni samyäti 
väyur gandhän ivä sayät (8) 

“Wie der Wind von den duftenden Objekten den Duft entzieht, genauso trägt der Herr des 
Körpers, d.h. die Seele, beim Hinscheiden die durch die Wahrnehmungsorgane und den Geist 
verrichteten Taten mit sich und geht zum neuen Körper über.” Was erzielt die Seele dann? Von 
welchen Wahrnehmungsorganen spricht Er? 

Eine andere Frage entsteht hier: Wenn also die nächste Geburt sofort zustande kommen könnte 
und sollte, welchen Verstorbenen wollen wir dann das Totenmahl opfern? Und wer nimmt es an? 
Deshalb hat Srikrishna gefragt: “O Arjuna! Woher kommt dir dieser Gedanke, dass die 
Zeremonie des Totenmahl verschwinden wird? 

srotram caksuh sparsanam ca 
rasanam ghränam eva ca, 
adhisthaya manas cä’yam 
visayän upasevate (9) 

“Die im Körper hausende Seele geniesst alle Sinnesobjekte mit Hilfe der Ohren, Augen, Haut, 
Zunge, Nase und dem Geist. Aber sie kann nicht gesehen werden.” Nicht alle können dies 
wahrnehmen. Srikrishna sagt: 

utkrümantarh sthitam vä’pi 
bhunjänam vä gunänvitam, 
vimüdhä nä’nupasyanti 
pasyanti jnänacaksusah (10) 

“Sie zeigt sich doch, in der Stunde des Hinscheidens, und auch dann, wenn der Körper aufgrund 
der drei Guna die Sinnesobjekte geniesst, aber erkannt wird die Seele von den unwissenden 
Törichten nicht. Wahrlich, es erkennen sie aber nur die, die die besondere, kenntnisreiche 
Sehkraft besitzen.” 

Wie verschafft man sich diese Sehkraft? 

yatanto yoginas cai’nam 
pasyanty ätmany avasthitam, 
yatanto ’py akrtätmäno 
nai’nam pasyanty acetasah (11) 
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“Die Yogin erleben die sich bemühende Seele, wenn sie dabei sind, ihren Geist zu bezähmen. 
Aber die “unfertigen” Seelen, d.h. die mit einem unreinen Innern, können sie trotz ihrer 
Bemühungen nicht erkennen, “denn sie sind noch mit den weltlichen Dingen verstrickt. Dieses 
Anblickes sind nur die Reinen bemächtigt. ” 

Erkennt also, dass die innerliche Wiederholung der heiligen Silbe unerlässlich ist. Srikrishna 
kommt nochmals auf die Merkmale eines Mahapurush zurück. 

yad ädityagatam tejo 
jagad bhäsayate ’khilam, 
yac candramasi yac cä’gnau 
tat tejo viddhi mämakam (12) 

“Das in der Sonne pulsierende Glanzlicht, das das ganze Universum erhellt und das im Mond und 
im Feuer existiert, erkenne das als von mir kommend. 

güm ävisya ca bhütäni 
dhärayämy aham ojasä, 
pusnämi cau ’sadhlh sarväh 
soino bhütvä rasätmakah (13) 

“Ich bin es, der ich in die Erde hineingehe und mit meiner Macht und Kraft alle Wesen auf mir 
trage. Im Mond werde ich der alle Kräuter ernährende Saft. 

aham vaisvänaro bhütvä 
präninäm deham äsritah, 
pränäpänasamäyuktah 
pacämy amt am caturvidham (14) 

“ Und ich verdaue die vierartigen, mit den Atemübungen gediehenen Nahrungen, indem ich im 
Körper aller Lebewesen als das Lebensfeuer wirke. ” 

Die Erkenntnis lässt sich auch mit dem Feuer vergleichen. Im 4. Kapitel hat Srikrishna von 
ungefähr 13 bis 14 verschiedenen Feuerarten gesprochen - das Feuer der Enthaltsamkeit, des 
Yoga, des Ein- und Aushauchs, von dem Brahma u.a., durch die wir die wahre Erkenntnis 
erhalten. Die in dieses Feuer zum Zweck der Opfergabe dienende Mittel, d.h. die beim Japa und 
Tapa unentbehrlichen vier Stufen der Atemübungen, nämlich Baikhari, Madhyama, Pashayanti 
und Para, nimmt Er an. Er sagt: “Die verdaue ich.” 

Dieselben Yogatufen heissen bei einigen Mahapurush : 

1 . “Nam” - Wiederholung der heiligen Silbe 

2. “Rup” - die göttliche Gestalt 

3. “Lila” - das göttliche Spiel in der Erscheinungswelt (nicht die auf der Bühne 
dargestellte Ramlila oder ähnliches) 

4. “Dham” - die Wahrnehmung der höchsten Gottesstätte und des höchsten Zustands, 
durch die man mit Ihm eins wird 

Bei “Para” oder andersgenannt “Dham” erlangt nicht nur der Yoga, sondern auch der 
Meditierende die für die Vollkommenheit unersetzliche Reife. 

Es tat also Not, hier nochmals auf die von Srikrishna im 4. Kapitel erwähnten vier Arten der 
Atemübungen einzugehen, die den Yoga verstärken und vollziehen. Er nennt sie Nahrungen, 
denn sie dienen als kraftspendende Mittel bei der Yogaübung. Für Srikrishna gilt der Brahma als 
die einzige wahre, die Seele sättigende Nahrung. Einmal diese Nahrung zu sich genommen, 
erleidet die Seele nie wieder Hunger. Die anderen, für den Körper erforderlichen Esswaren 
werden Lebensmittel genannt. Also - 

“die des Feuers Nahrungen nehme ich an und verdaue sie auch. 
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sarvasya cä’ham hrdi samnivisto 
mattall smrtir jnänam apoltanam ca 
vedais ca sarvair aham eva vedyo 
vedäntakrd vedavid eva cä’ham (15) 

“Als Alleswisser weile ich im Herzen aller Wesen. Wegen mir wird der Mensch sich meiner 
bewusst. Durch mich werden die Hindernisse beseitigt. Ich bin der durch die Veden 

Erkennenswürdige. 3TcT: Ich bin der Urheber der endgültigen Form der Vedanta 

und auch der Kenner der Veden. ” 

Noch einmal versucht Srikrishna uns zu vermitteln, dass Er und die Vedanta eine Zweiheit bilden. 
Erst nach dem Niederschreiben der Vedanta gibt es nur das Eine ohne das Zweite. Also ist auch 
Er ein weiser Mahapurush, der höchste Yogi. 

Dies ist also die umfangreiche, Parallelen ziehende Beschreibung des “Weltenbaums” und 
dessen, der ihn niederzwingen sollte. 

dväv imau purusau loke 
ksaras cä’ksara eva ca, 
ksarah sarväni bhütäni 
kütastho ’ksara ucyate (16) 

“O Arjuna! Vergänglich und unvergänglich sind die zwei Menschenarten. Zu den Vergänglichen 
zählen die zum Tode verurteilten Lebewesen. Und unvergänglich ist nur der Unveränderliche. ” 

Wer also kraft seines bezähmten Geistes und der gebändigten Sinne derselbe bleibt, nur der ist 
unvergänglich. Dieser gehört dennoch zu den Menschensorten. Darüber hinaus gibt es noch 
einen : 

uttamah purusas tv anyah 
paramätme’ty udährtah, 
yo lokatrayam ävisya 
bibharty avyaya Isvarah (17) 

“Besser als die beiden ist aber noch einer - der Beste, der die drei Welten durchdringt, sie erhält 
und ernährt. Der ist der unvergängliche Erhabene; der ist Gott. ” 

Der Unvergängliche, der Erhabene, Gott - lauter Synonyme, können Ihn nicht beschreiben. Über 
das Belebte und das Unbelebte herrscht der unumstössliche, unbeschreibbare Mahapurush. In 
diesem Zusammenhang stellt Er uns Sein Wesen vor: 

yasmüt ksaram atito’ham ->-4 l r&l W dl d l s pra r K ftl I 

aksaräd api co’ttamah, II?* |, 

ato smi loke vede ca 
prathitah purusottamah (18) 

“Über diesem vergänglichen, veränderlichen Bereich des Kosmos bin ich der unvergängliche, 
ewige Purush, von der Welt und den Veden “Purushottam” - der Beste Purush - genannt. 

yo mäm evam asarhmüdlto 
jänäti purusottamam, 
sa sarvavid bhajati mäm 
sarvabhävena bhärata (19) 
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“O Bharatnachfahr! Wer auf diese, oben angewiesene Weise mich, den Höchsten erkannt hat, 
der alles wissende Mensch, der seine Ehrerbietungen nur mir widmet, der ist von mir nicht 
getrennt. 

iti guhyatamam sästram 
idam uktam mayä’nagha, 
etad buddhvä buddhimän syät 
krtakrtyas ca bhärata (20) 

“O sündloser Arjuna! In solchem Umfang habe ich dir diese Geheimlehre enthüllt. Wer die 
Prinzipien des Höchsten am Ansatz erkennt, dem wird die Vollkommenheit gegönnt. ” 

Diese Kundgebung von Srikrishna ist an sich eine lückenlose (Geheim)Lehre, die nicht für jeden 
beliebigen bestimmt ist, sondern nur für die privilegierten, würdigen, liebevollen Gläubigen wie 
Arjuna, denn für die anderen gelten Srikrishna, sowie auch viele andere Mahapurush als 
normale, ihre weltlichen Aufgaben und Pflichten erfüllende Menschen. Hier ein anderes Beispiel: 
Ramkrishna Paramhansdev, ein Mahapurush hohen Ranges, lieferte einmal auch einen Beweis 
dafür, dass Gott zu Seinen Gläubigen ohne Abstand steht. Eines Tages war er ausgezeichneter 
Laune, so fragten ihn seine Schüler nach dem Grund. Er gab bekannt: “Heute bin ich der 
Parmahans geworden.” Damit wollte er auf einen Ihm vorangegangenen Mahapurush hinweisen. 
Nach einer kurzen Weile mahnte er seine ihm hingebungsvoll folgenden Anhänger: “Hegt nun 
kein Misstrauen mehr, ich bin, fürwahr, derselbe Ram aus dem Treta-Yuga. Ich bin der Krishna 
aus dem Dvapar-Yuga. Ich bin die lautere Seele. Ich bin Seine Erscheinung. Wollt ihr auch dies, 
so erblickt mich.” 

Wie Jesus, verkündete mein verehrter Gurumaharaj den Würdigen: “Ich bin Gottesgesandte. Ein 
wahrer Gottgeweihter, ein Sant, sein Verkünder. Durch mich offenbart Er sich. Seid nicht 
verzweifelt.” Sogar den Zweifelnden brachte er auf den frommen Weg, mal ermahnend, mal 
bestrafend. 

Jesus sagte: “Ich bin der Sohn Gottes. Kommt zu mir, und auch ihr werdet Seine Söhne.” 
Mohammed sagte: “Ich bin Sein Bote, Sein Vermittler.” 

Über den Sadhna-Pfad kann also jeder Sein Sohn werden. 

ZUSAMMENFASSUNG UND SCHLUSSFOLGERUNG 
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In den ersten Shloka dieses Kapitels gibt uns Srikrishna einen belehrenden Vergleich. Er stellt die 
Welt als einen Banyanbaum dar, dessen Wurzeln nach oben gerichtet sind und dessen Zweige 
und Äste sich nach unten ausbreiten. Als Blätter dieses Baumes sollen die Veden verstanden 
werden, wer diesen Baum (Welt) also mit Hilfe der Blätter (Veden) kennenlernt, der ist ein 
Vedenkenner. In diesem Weltenbaum breiten sich die Zweige, die die Träger der Sinnesobjekte 
und Genüsse sind, nach allen Seiten aus, als Wurzel ist der Erhabene zu erkennen, denn Er weilt 
als der Ur-Sprung - die Seele - in allen Geschöpfen der Welt. 

In den Puran bekommen wir die folgende mythische Legende: 

Dem auf dem Lotosthron sitzenden Brahma kam es auf einmal in den Sinn, seinen Ursprung 
herauszufinden. Also begann er durch den Lotosstengel rückwärts zu gehen, denn das soll sein 
Urstamm sein. Aber der “Weg” wollte kein Ende nehmen. Erschöpft kam er zurück und setzte 
sich wieder auf seinen Thron. Nun übte er strenge Askese und erlebte den in seinem Innern 
weilenden, erhabenen Ur-Sprung. Dabei erhielt er auch die Belehrung: “Ich bin allgegenwärtig”, 
sagte der Erhabene, “aber finden kannst du mich nur in deinem Herzen. Wer dort nach mir sucht, 
wahrlich, der findet mich.” 

Brahma ist hier als Symbolfigur zu verstehen. In dem ausgereiften Zustand der Meditation wird 
man an diesem Ursprungsort erwachen. Zu Ihm aufschauend wird der vollkommene Weise mit 
dem Brahma vereint. So wie die Lotosblume im Wasser wächst, aber rein und fleckenlos bleibt. 
Wir können Ihn nur durch aufrichtig in unserem eigenen Herzen finden, nicht durch ein irriges 
Herumsuchen hier und dort. 

Der sich also, wie von Srikrishna verglichene, mit den Ästen nach allen Richtungen ausbreitende 





Weltenbaum, fesselt uns gemäss unseren Anlagen an sich, es liegt also an uns selbst, ob wir uns 
verbessern oder verschlechtern, d.h. auf- oder absteigen. Denn mit unaufhörlicher strenger 
Askese (den heiligen Schriften gemäss) können wir diesen weltähnlichen Baum fällen und 
Erlösung erreichen, und nachdem dies vollbracht ist, muss der Maharishi keine Geburten mehr 
befürchten. 

Wie aber sollen wir feststellen, ob der Weltenbaum bereits gefällt worden ist oder nicht? Er 
beantwortet diese Frage folgendermassen: “Nur derjenige von euch hat die Erlösung erlangt, der 
von Leidenschaft und Lust befreit ist, der sich von dem Bösen losgelöst hat und der, der die 
Zuneigung seinen Nächsten gegenüber aufgegeben hat. ” 

Weder die Sonne noch der Mond noch das Feuer können diese Gottesstätte erleuchten. Er ist 
selbst die Gestalt des Lichtes.” Wer hierher gelangt ist, der muss also nicht zurück; der ist in 
meinem Paradies, in das jedem freudig Eintritt gewährt wird, denn in jedem liegt ein kleiner, 
reiner Bruchteil von mir. ” 

Wenn sich nun die Seele von einem Körper trennt, dann geht sie mit den Anlagen behaftet in den 
neuen Körper ein. Die Einflüsse von den früheren Geburten sind schwerwiegend, denn durch sie 
wird die Stufe bestimmt, auf der man wiedergeboren wird. Trägt man überwiegend Rajasik in 
sich, dann wird man auf der mittleren Stufe geboren; bestimmt die Tamasik die Seele, dann wird 
man auf einer der untersten Stufen zur Wiedergeburt verbannt. Diese Sichtweise kann nicht 
erreicht werden, da hierzu die Erkenntnis als erkennender Blick vonnöten ist. Erinnert euch, 
dass die Erkenntnis (Jnana) nicht bloss das Auswendiglernen ist. Die Yogin, die in ihrem Herzen 
aufrichtige Kontemplation ausüben, werden Ihn erblicken und die Erlösung erlangen. Die 
Zweifelnden und Untätigen werden Ihn jedoch trotz aller Anstrengungen nie erblicken können. 

Nun gibt uns Srikrishna die Beschreibung der wahren Gottesstätte. Für diesen Ort ist ein 
glänzender Lichtfluss charakteristisch, über diesen Glanz sagt Er: “Ich selbst bin das gleissende 
Licht der Sonne und des Mondes, und der Schein des Feuers. Ich bin auch das mächtige Feuer, 
das die Getreidekörner bei jeder der vier Zeremonien verzehrt und verdaut.” In dieser Metapher 
bezeichnet Srikrishna Brahma als Weizenkörner, nachdem dies vollzogen ist, wird die Seele 
vollständig beglückt sein. Danach wird auch der Behälter überflüssig. Also, bis der Sadguru uns 
wie ein Wagenlenker leitet, können wir das Ziel nie erreichen. 

Nun legt Srikrishna noch einmal einen Schwerpunkt auf die Tatsache, dass Er die Offenbarung 
veranlasst hat, da sie vor langer Zeit vergessen wurde und alle Lebewesen deshalb verwirrt sind. 
“Die mit der Offenbarung eintretende Erinnerung ist die Erkenntnis von mir. Den auf die Erlösung 
Zuschreitenden werde ich die Hindernisse aus dem Weg räumen. Ich bin der durch die Veden zu 
Erkennende, ich bin der Vedenkenner.” Am Beginn des Kapitels sagt Srikrishna: “Der ist der 
Vedenkenner, der den Weltenbaum erkannt hat und die Wurzel erreicht hat, von diesem soll der 
Baum gefällt werden.” 

In den letzten Shloka dieses Kapitels werden von Ihm die drei verschiedenen Arten von Wesen 
genannt und beschrieben: Die einen, die Vergänglichen, deren Körper sich auflösen wird und die 
anderen, die Unvergänglichen, deren Körper ewig ist. Neben diesen beiden gibt es noch einen 
dritten, den Erhabenen, den Ewigen. Dieser ist von den ersten Beiden verschieden. Er steht über 
den Beiden in der göttlicher Welt, von allen der Beste Purush “Purushottam” gerufen. 

“ Der Mensch, der mich in dieser Form erkannt hat, der seine Hingabe nur mir widmet, der ist 
nicht von mir getrennt.” Srikrishna sagt: “O Arjuna! Nun habe ich dir somit in grossem Umfang 
diese Geheimlehre enthüllt, die nicht für jeden bestimmt ist,” d.h. nicht für normale Mahapurush 
und Heuchler. 

In diesem Kapitel erläutert uns Srikrishna die drei Arten von Menschen - die veränderlichen sowie 
die unveränderlichen. Und Er zeigt uns die wahre Gestalt des höchsten Mahapurush, da dies in 
den vorangegangenen Kapiteln noch unklar blieb. 

wrferrai tfmrrcä 

rM’ ’TFf I 15 I 




Hiermit endet dies “das Kapitel über den Yoga des Höchsten’’, das zwischen Srikrishna und 
Arjuna geführte 15. Kapitel der Upanishad Srimadbhagvadgita, der Wissenschaft über den 
Höchsten, der Schrift über den Yoga. 
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Hiermit endet auch das 15. Kapitel namens “der Zoga des Höchsten” von “Yatharthgita”, 
zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler Srimaan Paramhans 
Paramanands. 



ffV & dr^d 
HARI OM TATSAT 




Sft WTTrJT^"TO: 

iftrTT 

3T9T ^W^frS^TR: 

KAPITEL 16 

Srikrishna erteilt uns Seine Lehre in einer gewissen Reihenfolge und mittels beispielreichen 
Schilderungen zu der von Ihm behandelten Thesen. Durch die reizenden Beschreibungen 
gewinnt er den Menschen für Seine Prinzipien und sie bereiten ihn unbewusst darauf vor, Seine 
Theorien fraglos zu akzeptieren. 

Beispielsweise das Thema “Handeln”: Es wurde zum ersten Mal im 2. Kapitel erwähnt, im 3. 
Kapitel als das uns vorgeschriebene Werk, d.h. als “Yajna” erklärt und im 4. Kapitel als 
umfangreicher Yajna-Prozess in allen Einzelheiten dargestellt. 

Genauso hat Er im 9. Kapitel den Zweck des göttlichen und des dämonischen Vermögens 
verbildlicht, wobei sich herausstellt, dass Srikrishna selbst in Seinen menschlichen 
Erscheinungsformen, der alle Gebete zu sich nehmende Mahapurush ist. Aber die Form und die 
Bestandteile dieser beiden Vermögen werden nun erst in diesem 16. Kapitel illustriert. 

srTbhagavän uväca 
abhayam sattvasarhsuddhir 
jnänayogavyavasthitih, 
däitam damas ca jajnas ca 
svädhyäyas tapa ärjavam (1) 

Sri Bhagwan sagt: 

“Absolute Furchtlosigkeit, Lauterkeit des Geistes, die Entschlossenheit zur Erkenntnis Gottes, 
Unermüdlichkeit, unerschütterliche Hingabe, Herrschaft über die Sinne, Verrichtung des Werkes 
als Opfer, die Opfergabe - der Sinne und nicht der Räucherstoffe im wirklichen Feuer, wie sonst 
in der Allgemeinheit verbreitet ist - im Feuer der Enthaltsamkeit, Japa - das Opfer des Atems und 
das Opfer des Selbststudiums, d.h. des zur Selbsterkenntnis führenden Studiums, Tapa - Askese 
- die Sinne dem Geist gemäss formen und Einfachheit (innere und körperliche). 

ahimsa satyam akrodhas 3tiWT V Il RUfl^HH' I 

tyägah säntir apaisunarh, w IR II 

dayä bhutesv aloluptvam 
märdavam hrir acäpalam (2) 

“Gewaltlosigkeit”, zur Erlösung der Seele, denn laut Srikrishna heisst es Gewaltanwendung, 
wenn wir unsere Seele zum Niedergang verleiten. Er sagt: “Sollte ich nicht vorsichtig handeln, so 
würde ich der Vernichter der ganzen Wesenheit und der Veranlasser der Rassenunreinheit 
geheissen.” 

Die wahre Lauterkeit behält die Seele, sobald sie sich ihm anschliesst und somit dem Höchsten 
angehört. Dies ist die Gewaltlosigkeit. Unrein wird sie, wenn sie mit der Natur verwebt ist. 
“Wahrheit”, die wahre Erkenntnis ist auch die göttliche, reine Wahrheit. Ist es nicht ein Trugbild, 
wenn wir meinen: “Dieses Gewand gehört mir,” ? Wenn selbst der Körper nicht uns gehört, wie 
kann das ihn kleidende Gewand unser sein? Hat Srikrishna nicht schon gesagt: “An der Wahrheit 
mangelt es in keiner der drei Zeiten.” ? Die Seele ist die für immer währende Wahrheit. Fasst sie 
ins Auge. Das ist euer Ziel. 
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“Zornlosigkeit, Ergebenheit, Befreiung von allen - guten und bösen - Taten und auch von der 
Ruhelosigkeit, das zielgerichtete Handeln, Freundlichkeit allen Wesen gegenüber, 
Teilnahmslosigkeit,” d.h. obschon sich die Sinne an allen Objekten laben, lassen sie sich davon 
nicht verstricken, “Sanftmütigkeit, Scham,” wenn man vom rechten Wege abkommt, “Aversion 
gegenüber Sinnosigkeiten oder sinnlosen Unternehmungen, 



tejah ksantä dhrtih saucam 
adroho nä’timänitä, 
bhavanti sampadam dämm 
abhijätasya bhärata (3) 
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“feuriger Geist,” die uns zum Göttlichen treibende Kraft. 

Hier ein lehrreicher Fall: Angulimal - ein buddhistischer Mönch erlebte den Anblick Buddhas 
Aureole, und es änderte sich alles in ihm. 

“Nachsicht, Geduld, Reinheit, Nicht-Feindseligkeit, Nicht-Eitelkeit - all diese sind, o Arjuna, die 
Merkmale eines mit Göttlichkeit versehenen Menschen. ” 

Einige von den oben aufgezählten, insgesamt 26 Eigenschaften eines im Yoga geübten, 
erfahrenen Weisen befinden sich mehr oder weniger auch in euch, z.T. sogar in einem durch 
Dämonie Verführten und Verblendeten. Aus diesem Grund hat selbst ein grausiger Verbrecher 
die Möglichkeit, erlöst zu werden. 

Nun vernehmt die Aufzählung der dämonischen Eigenschaften: 



dampho darpo’timänasca Tt'm sfify : m+iUjHci ^ I 

krodhah pärusyan eva ca, ^ ^ y „ 

ajänanam cd bhijätasya 
pärtha sampadam äsurlm (4) 

“O Partha! Arroganz und Prahlsucht, Stolz oder Eitelkeit, Überheblichkeit, Zorn, Grobheit und 
Unwissen sind die Eigenschaften eines mit und durch Dämonie Verführten. ” 

Wie beeinflussen uns die beiden Vermögen? 



daivi sampad vimoksäya Hd l I 
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ma sucah sampadam dämm 

abhijäto’si pändava (5) 



“ Von den beiden führt das Göttliche . zu der von allen erstrebten Erlösung. O Arjuna! Sei nicht 
betrübt, denn du bist schon zum Göttlichen aufgestiegen und wirst die Erlösung, d.h. mich, 
finden. " 

Wo befinden sich diese Vermögen? 

dvau bhütasargau loke’smiit 
daiva äsura eva ca, 
daivo vis tarasah prokta 
äsuram pärtha me srnu (6) 

“O Arjuna! Es gibt zwei Arten von Wesen in der Welt - die göttlichen und die dämonischen. Mit 
dem Zuwachs der göttlichen Eigenschaften wird der Mensch gottähnlich, und mit dem Einfluss 
der Dämonie wird derselbe Mensch zum Dämon. ” 

Egal von welcher Herkunft der Mensch ist, er kann nur mit den oben aufgeführten, in seiner Natur 
weilenden Keimen geboren werden. Bis jetzt sind die göttlichen Eigenschaften im Detail 
gepriesen worden. Hört nun zu, wie sich die mit dem dämonischen Vermögen Geborenen 
verhalten: 
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pravrttim ca nivrttim ca 
janä na vidur äsurält, 
na saucam nä’pi cä’cäro 
na satyam tesu vidyate (7) 

“O Arjuna! Die mit Dämonie Verfluchten können sich den sinnlosen Handlungen nicht entziehen 
und sie wissen nicht, wie sie sich mit dem ihnen zugewiesenen Werk befassen sollen. Deshalb 
besitzen sie weder Reinheit noch gutes Benehmen noch Ehrlichkeit. ” 

Über was für ein Auffassungsvermögen verfügen sie? 

asatyam apratistham te 
jagad ähur anlsvaram, 
aparasparasambhütam 
kim anyat kämahaitukam (8) 

“Die Verblendeten behaupten, die Welt sei ohne einen Herrn und Beschützer, unwahr, und dass 
sie nur wegen des Zusammenfindens der beiden Geschlechter zustande gekommen sei. 

etüm dystim avastabhya 
nastätmäno ’lpabuddhayah, 
prabhavanty ugrakarmänah 
ksayäya jagato’hitäh (9) 

“Diejenigen, die aufgrund dieser falschen Behauptung ihrer Vernunft beraubt sind, die Törichten, 
die Schlechtgesinnten, die Übeltäter sind nur zum Unheil der Welt geboren. 

kümam äsritya duspüram 
dambhamänamadänvitäh, 
mohäd grhltvä ’sadgrühün 
pravartante’sucivratäh (10) 

“Diese eitlen, hochmütigen, den unersättlichen Begierden und falschen Prinzipien zum Opfer 
gefallenen Menschen tragen zum Unheil der Welt bei.” Sie verfehlen ihr Ziel. 

cintäm aparimeyäm ca 
pralayäntäm upäsritäh, 
kämopabhogaparamä 
etävad iti niscitäh (11) 

“Bis zu ihrem letzten Atemzug sind sie um das Falsch und die endlosen weltlichen Genüsse 
besorgt, denn das ist ihres Erachtens, der höchste Lebensgenuss und das edelste Lebensziel. 







äsäpüsasatair baddhäh 
kämakrodhaparäyanäh, 
Thatite kämabhogärtham 
anyäyenä’rthasamcayän (12) 



3W7TWt%: cKTRgjtaWUJTT: I 
^rtT^fhTT8ln-<4 1-^ 1 1 ? ^ 1 1 



“In das Netzwerk der Verstrickungen verankert,” zum Sterben braucht man nur einen Strick um 
den Hals! “von Hunderten Begierden und Verlangen gefangen, verwenden sie ungeeignete Mittel, 
um nach den Reichtümern zu streben und mit diesen Genussmitteln ihre Sinne zu befriedigen, ” 
d.h. sie unternehmen gesetzverstossende Aktivitäten. 
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idam adya mayä labdham 
imam präpsye manoratham, 
idam astl’dam api me 
bhvisyati punar dhanam (13) 

“Ihre einzigen Gedanken sind: Heute habe ich dies geschafft. Jetzt werde ich jenes erhalten. So 
viel gehört mir jetzt und in der Zukunft wird es sich weiter vermehren. 

asau mayä hatah satrur ar^Tf W ^7T: tJIIkhIm | 

hanisye cä’parän api, ^ „ 

Tsvaro ham aham bhogT 
siddho’ham balavän sukhi (14) 



“Diese Feinde habe ich besiegt, und die anderen werde ich auch bald erschlagen. Ich bin der 
Herr (Gott), der Geniesser aller Genüsse. Ich besitze alle Wunderkräfte. Keiner ist mächtiger und 
glücklicher als ich. 



ädhyo ’bhijanavän asmi 
ko’nyo’sti sadrso mayä, 
yaksye däsyänti modisya 
ity ajnänavimohitäh (15) 
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“Ich bin reich und der Herr einer vornehmen Familie. Wer ist mir gleichzusetzen? Ich werde 
Yajnas verrichten, Spenden geben, und dadurch mein Glück finden. - Dieses Unwissen 
verblendet sie ins Besondere.” Heisst dies nun, dass die Yajnas und Spenden aus Unwissen 
entspringen? 



anekacittavibhräntä 
mohajälasamävrtäh, 
prasaktäh kämobhogesu 
patanti narake’sucau (16) 
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“Auf diese Art und Weise, von vielen irreführenden Gedanken verwirrt, in der Verführbarkeit der 
Verblendung verstrickt und der Befriedigung der Sinne anheimgefallen, gleiten diese durch die 
Dämonie vom Wege abgeleiteten Menschen in die Hölle hinab. ” 

Diese “Hölle” wird von Srikrishna auch in den folgenden Kapiteln beschrieben. 



ätmasambhävitäh stabdhä 
dhanamänamadänvitäh, 
yajante nämayajnais te 
dambhenä ’vidhipürvakam (17) 
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“Mit Egoismus, Reichtümern und Eitelkeit erfüllt, verrichten diese eitlen, unverschämten 
Menschen die Yajnas,” d.h. nur im Namen, den üblichen mit Feuer und Räucherstoffen, “im 
Widerspruch zu dem vorgeschriebenen Yajna-Prozess”, der uns im Kapitel vier (24-33) und im 
Kapitel sechs (10-17) detailliert beschrieben wurde. 



ahamkäram balam darpam 
kämani krodham ca samsrltäh, 
mäm ätmaparadehesu 
pradvisanto ’bhyasüyakäh (18) 
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“Die anderen tadelnd, mit dem Ich-Gefühl, Stolz, Macht, Eitelkeit, Lust und Wut erfüllt, 
missachten sie mich, den in allen gegenwärtigen, allwissenden Erhabenen. ” 




“Feindseligkeit und Flass” sind nach Srikrishna die Ver- und Missachtung des von Ihm 
beschrieben und vorgeschriebenen Yajna-Prozesses und Seiner Allgegenwärtigkeit. Denn als 
Zeuge sitzt Er gleichermassen in allen Wesen, alles beobachtend. 

Kann Er auch gesehen werden? - Srikrishna sagt: “Nein”. 

tän aham dvisatah krürän 
samsäresu naränhamän, 
ksipämy ajasram asubhän 
äsurisu eva yonisu (19) 

“Diese boshaften, mich abstossenden Verbrecher, die Niedrigsten von alten Wesen, verbanne ich 
in die Körper der untersten Wesen.” 

Niedrig oder übel sind für Srikrishna die, die den empfohlenen Yajna-Prozess ausser acht lassen 
und deshalb in die unterste Hölle geworfen werden. Es gibt nichts Schlimmeres als dies. Ein Tag 
im Gefängnis ist schlimm genug. Was für ein Unheil kann es sein, wenn Srikrishna die Seele 
Geburt für Geburt in niedrigsten Gestalten bestraft? Also sollen wir stets nach dem Göttlichen 
streben. 

äsurirh yonim ä pannä 3TT7JTT jimfn vH-hR | 
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mäm aprapyai’va kaunteya 
tato vänty adhamäm gatim (20) 

“O Kauntaya! Diese törichten Menschen, Geburt auf Geburt der Dämonie verfallen, erreichen 
nicht mich, sondern sie steigen in die ekelhaftesten Zustände des Lebens hinab. 

trividham narakasye’dam 
dväram näsanam ätmanah, 
kämah krodhas tathä lobhas 
tasmäd etat trayam tvajet (21) 

“Lust, Wut und Gier sind die drei zur Hölle führenden Haupttore. 

Sie richten die Seele zugrunde und verleiten sie zum Niedergang. Also soll man vor ihnen 
ausweichen”. Denn das dämonische Vermögen beruht auf ihnen. Und wie profitiert man davon? - 

etair vimuktah kaunteya 
tamodvärais tribhir narah, 
äcaraty ätmanah sreyas 
tato yäti paräm gatim (22) 

“O Kauntaya! Wer sich von diesen drei Höllenschlünden verhalten kann, der kann den zum 
besten Wohl führenden Pfad beschreiten und somit mich erreichen. ” 

Auch das für uns bestimmte Werk lässt sich danach verrichten. 

yah sästravidhim utsrjya 
vartate kämakäratah, 
na sa siddhim aväpnoti 
na sukham na paräm gatim (23) 

“Wer also diesen in den heiligen Schriften beschriebenen Yajna-Prozess nicht vollführt, und 
eigensinnig handelt, der kann weder die Wunderkräfte noch die Erlösung noch das Glück 
erlangen.” 

Es ist keine neue Schrift, die Er hier erwähnt. Die Gita beinhaltet die vollkommene Wissenschaft 
aller Lehren, die Er als "sfcpp'icm ?nwf(1 5/20) die “Geheimlehre” bezeichnet. 
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tasmä chästrarh pramänam te 
käryäkäryavyavasthitau, 
jnätvä sästravidhänoktam 
karma kartum ihä’rhasi (24) 

“ Es bleibt dir also, o Arjuna, nichts anderes übrig, als in den heiligen Schriften die Antwort auf die 
Frage nach Tun und Lassen zu suchen und meine Anweisungen über das Handeln zu befolgen. ” 

Es folgt nun nochmals die Beschreibung des f^TRcf uns zugewiesenen Werkes, das im 

3. Kapitel auch als der durch die totale Entsagung der Sinne und des Geistes zu vollbringenden 
Yajna dargestellt wird und der uns zum Heiligen führt. Das erhabenste, Glück verheissende Werk 
setzen wir mit dem Aufgeben von Lust, Wut und Gier in Gang. Wohl wegen der weltlichen 
Verführungen schwer zu bändigen, doch machbar. Wer sich im Widerspruch dazu verhält, für den 
gibt es keinen Trost. Die vedischen und die heiligen Schriften schreiben uns den Prozess zur 
Vervollkommnung vor. Wir haben demgemäss zu handeln. 

ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG : 

Zu Beginn dieses Kapitels gibt uns Srikrishna die genaue Beschreibung der göttlichen 
Eigenschaften, zu denen folgende zählen: die unerschütterliche Hingabe, Bezähmung der Sinne, 
das Selbststudium, Lauterkeit des Geistes, Unermüdlichkeit, der Yajna-Prozess, Tapa, 
Zornlosigkeit, Friede des Geistes und noch viele andere. Einige dieser 26 göttlichen Merkmale 
befinden sich auch in euch. 

Daraufhin zählt Srikrishna auch einige dämonische Eigenschaften auf. Solche sind 
beispielsweise Stolz, Arroganz, Grausamkeit, Unwissenheit usw. Abschliessend gibt Er die 

Entscheidung: “Arjuna! Die göttlichen Merkmale führen fcprtSTFT zu der vollkommenen Erlösung, 
aber die dämonischen Eigenschaften werden dich fesseln und zu Fall bringen. O Arjuna! Sei aber 
nicht besorgt, denn du hast die göttlichen Eigenschaften schon erhalten. ” 

Wo befinden sich nun diese gegensätzlichen Eigenschaften? Daraufhin erklärt Er, dass diese 
Eigenschaften in den Menschen weilen. Sind die göttlichen Eigenschaften in der Überzahl, dann 
ist der Mensch gottähnlich und umgekehrt, wenn die dämonischen Eigenschaften stärker 
vertreten sind, dann ist der Mensch dämonisch. Der Mensch wird mit den von beiden oben 
aufgeführten Merkmalen in seiner Natur liegenden Keimen wiedergeboren, so ist es offenbart 
worden. 

Weiter erklärt Srikrishna die Eigenschaften der mit dämonischen Merkmalen geborenen 
Menschen. Diese können das ihnen zugewiesene Werk nicht durchführen und geben sich statt 
dessen mit sinnlosen Taten ab. Deshalb erhalten sie weder Ehrlichkeit noch Reinheit noch gutes 
Benehmen. Sie verbreiten die Lehre, die Welt sei ohne einen Herrn, sie sei nicht, d.h. sie sei 
unwahr und sie ist nur aufgrund der Vereinigung der beiden Geschlechter entstanden. Alles sei 
demnach dazu da, den höchsten Lebensgenuss zu geniessen. Was gibt es ausserdem noch? 
Diese Gedanken gab es auch im “schwarzen” Zeitalter, und es wird sie immer geben. Seit allen 
Geburten gibt es einen göttlich-dämonischen Auf- und Abstieg, und dies ist heute noch so. Die, 
so sagt Srikrishna, ihrer Vernunft beraubten Törichten sind nur zur Zerstörung dieser Welt 
geboren worden. 

Sie sagen auch folgendes: “Durch mich wurde dieser Feind getötet, der nächste wird bald 
sterben.” “Deshalb, o Arjuna, töten diese übelgesinnten Menschen, die Lust und Wut besitzen, 
nicht die Feinde, sondern sie vergrämen mich, den in dem Innern aller Sitzenden. Wenn man sie 
tötet, ist man mit dämonischen Eigenschaften behaftet.” Srikrishna sagt Arjuna gleichzeitig auch 
zu, dass er sich keine Sorgen machen soll, denn er ist mit göttlichen Eigenschaften versehen. Er 
erklärt Arjuna, dass Seine Wohnstätte in seinem Herzen ist. Und Er erinnert auch daran: “Halte 
immer Ausschau, sieh dich genau um.” 

Das immer wieder erwähnte gute Benehmen soll getan werden, andernfalls ist mit einer 
Bestrafung zu rechnen. 





Srikrishna beschreibt, dass die von der Dämonie beeinflussten, grausamen Menschen immerfort 
in die Hölle geraten werden. Wie sieht diese Hölle aus? - Daraufhin deutet Er aus, dass der 
unaufhörliche Geburtenkreislauf in den untersten Wesensformen (Ungeziefer) als ein Synonym 
für die Hölle zu verstehen ist. Die drei Eingangstore zu dieser Hölle sind die dämonischen 
Eigenschaften Lust, Wut und Gier. Und wie schon von mir so oft wiederholt, haltet euch von 
diesen drei negativen Kräften entfernt! Ein Weiser ist der, der die wahre Tat vollbringt und sich 
gleich am Anfang von Lust, Gier und Wut losgesagt hat. 

Deshalb erhält man, wenn man sich von den drei dämonischen Einflüssen befreit hat, auf jeden 
Fall den Zugang zu dem Göttlichen. Deshalb die wichtige Frage: Was soll ich Tun? Was soll ich 
nicht tun? Auf diese beiden Fragen findet ihr in den heiligen Schriften die erwünschten Antworten. 

Aber in welchen heiligen Schriften? - Natürlich in der Gita HhT) denn nur deshalb wird 

in der Gita ganz ausführlich dargestellt, was die einzige wahre Tat ist, was du tun sollst! 

In diesem Kapitel stellt Srikrishna die göttlichen und dämonischen Eigenschaften, die im 
menschlichen Herzen weilen, genau dar. 

sIHSlfäälili *ThRTT# ^^11^ 
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Hiermit endet dies “ das Kapitel über das göttliche und das dämonische Vermögen”, das als 
Zwiegespräch zwischen Srikrishna und Arjuna geführte, 16. Kapitel der Upanishad 
Srimadbhagvadgita, der Wissenschaft des Höchsten, der Schrift über den Yoga. 
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Hiermit endet das 16. Kapitel namens “das Wissen über das göttliche und das dämonische 
Vermögen” der “Yatharthgita”, zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem 
Schüler Srimaan Paramhans Parmanandas. 

HARI OM TATSAT 
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^ramf TftrTT 

3T§T ^T^frS^TFT: 

KAPITEL 17 

Am Ende des 16. Kapitels verherrlicht Srikrishna abermals die Unentbehrlichkeit des Handelns, 
das mit dem Aufgeben von den Schwächen wie Lust, Wut und Gier vollbracht wird und ohne das 
weder Wunderkräfte noch Glück noch die Erlösung erhältlich sind. Die verzweifelnden Fragen 
über “Tun oder Lassen” entspringen aus der Antriebslosigkeit und der Unentschlossenheit des 

Menschen. Die heiligste aller Schriften - die Gita - beseitigt all unsere 

Verzweiflungen. Wir brauchen nirgendwo anders zu suchen. 

Um eine andere, ausführliche Begriffsbestimmung bittet Arjuna nun in diesem Kapitel in bezug 
auf die von Srikrishna schon viele Male gepriesenen, bei der neuen Fleischwerdung 

ausschlaggebenden drei Guna - Sattvik, Rajasik und Tamasik - derjenigen, die ihre Yajna 
die heiligen Schriften verachtend, aber mit totaler Hingabe verrichten. Arjuna spricht: 

arjuna uväca 3 T^T jUH : 

sästravidhim utsrjya % ^ I 

ya/ante sraddhayanvitah, N ^ N 

tesärh nisthä tu kä krsna ? „ 

sattvam äho rajas tamah (1) 

“O Kris h na! Wohin gelangen diejenigen, die die heiligen Schriften verachten und nach ihrem 
eigenen Glauben und Gesetzen das Opfer verrichten? Zum Zustand der Sattvik, der Rajasik oder 
der Tamasik Guna ?” Sri Bhagvan erwidert: 

snbhagavän uväca 
trividhä bhavati sraddhä 
dehinäm sä svabhävajä, 
sättvikT räjasl cai’va 
tämasT ce’ti täm srnu (2) 

Die Opferdarbringung kann an Götter, an Halbgötter oder sogar an Geister gerichtet werden. 

Im 2. Kapitel wird gesagt: “O Arjuna! Bei dem Yoga des Handelns gibt es nur die eine Tat und nur 
das eine Ergebnis. Diejenigen, die verschiedene Handlungsweisen empfehlen, beten nicht. Der 
Verstand dieser Menschen ist gespalten und weitverzweigt. Sie verwenden künstliche, 
wichtigtuerische Worte, um die anderen dadurch zu beeinflussen. Alle, die unter dem Einfluss 
deren Worte stehen, verlieren auch ihren eigenen Verstand.” In demselben Sinn sagt Srikrishna 
hier: 

“ Die Hingabe der verkörperten Seele ist von dreierlei Art. In Entsprechung zu den natürlichen 
Keimen des einzelnen kann auch die Hingabe “Sattvik”, “Rajasik” und “Tamasik” sein. 

sattvänurüpä sarvasya 
sraddhä bhavati bhärata, 
sraddhämayo ’yam puruso 
yo yacchraddhah sa eva sah (3) 



steril ^feHi^TTTSrnT^TTI 
WlRlcCl TTWt 3c| WTWt II ? II 



Wtch^mi yäni wrn 




“O Bharat Nachfahr! In Übereinstimmung mit den in ihrer Natur bestehenden Keimen entwickelt 
sich der Glaube eines jeden Menschen, denn von Natur aus ist er gläubig. Er ist, was er glaubt.” 
Das ist also die Antwort auf unsere Frage: “Wer bin ich?” Wenn einer sagt: “ich bin die Seele”, so 
widerlegt Srikrishna diese Behauptung mit dem Satz: “Wie der Glaube, so das Verhalten, und 
genauso der Mensch.” 

Die Gita befürwortet die Yogaphilosophie, wie der Yogi Patanjali es auch tut. Der Yoga heisst 
“ilVlR-d'd^RlPl'iler:” das Aufhören der Geisteswallungen. Danach cRT wird 

die Seele mit ihrem Ur-Wesen vereint. Patanjali sagt ^RTT^rfStcReT “Vor diesem Zustand hat 
unsere Natur auf unsere Betrachtungsweise eine starke Einwirkung”. Srikrishna sagt: “Von Natur 
aus ist der Mensch gläubig und fromm. Sein Glaube gibt ihm den Anstoss zu den seinen Anlagen 
entsprechenden Handlungen. ” 



yajante sättvikä devän mfcdch i ^MawHrr TTTOT: I 

yaksaraksämsi räjasäh, 
pretän bhütaganams cä’nye 
yajante tämasä janäh (4) 

“Von denen verehren die Menschen mit Sattvik Guna die Götter, die mit Rajasik die Halbgötter 
und die mit Tamasik-Guna die Geister und Gespenster. Und sie bemühen sich auch sehr dabei. 

asästravihitam ghorarh 3 W I *dßRjd xftT rrerett du! ^H l: I 

tapyanteye tapo janäh, «h i mHMrt l f^d l: || ^ || 

dambhabamkarasamyuktäb 

kämarägabalänvitäh (5) 

“Diese Menschen verrichten strenge Askese nach ihren erdachten Regeln, und sie weichen vor 
den heiligen Schriften aus. Erfüllt mit Stolz und Eitelkeit, und getrieben von Verlangen und 
Anhänglichkeit, 

karsayantah sarlrastham 
bhütagrämam acetasah, 
mäm cai ’vä’ntahsarlrastham 
tön viddhy äsuraniscayän ( 6 ) 



11$ II 




“vergrämen diese Menschen die in ihrem Körper haftenden Elemente und auch mich, denn ich 
weile ja in ihrem Innern. Erkenne die Törichten als Dämonen. ” 

Mit Askese und Meditation blüht die Seele auf, und durch die Schwächen und Gebrechen erleidet 
sie den Niedergang. Zu den Gebrechen zählt auch die Ehrerbietung der Guten (Sattvik), wenn sie 
die Anweisungen der Schriften abstossend, allerlei Erscheinungen verehren. Unser einziger Trost 
ist, dass wir mit der totalen Hingabe zu dem in uns allen weilenden Ewigen beten. 



ühäras tu api sarvasya 
trividho bliavati priyah, 
yajnas tapas tathä dänath 
tesäm bhedam imath srnu (7) 



3^K*-cdfi| yät-d fya: I 

<tM Oni II ^ II 



“Wie die drei Arten von Hingabe, ist auch die Nahrung von drei Arten - dem Geschmack und den 
Keimen eines jeden entsprechend. Ebenso gibt es drei Arten von Yajna, Tapa und Dan (Wohltat). 
Hör nun zu, wie sie sich voneinander unterscheiden: 




äyuhsattvabalärogya 
sukhapritivivardhanäh, 
rasyäh snigdhäh sthirä hrdyä 
ähäräh sättvikapriyäh (8) 



7^:'fFP«IT’f^lTT’pn3TTFTT:Wir^chßl^l: II £ II 



“Die Lebensmittel, die die Lebensdauer, Verstand, Stärke, Gesundheit und Fröhlichkeit fördern 
und die süss, saftig und nahrhaft sind und Fette enthalten, die sind einem Sattvik-Menschen lieb. ” 
Die menschliche Natur, seine Vorlieben, seine Umstände, die geographische Lage seines Sich- 
Befindens und die Umgebung bilden den Geschmack eines Menschen an bestimmten 
Lebensmitteln. Beispielsweise finden wir in Indien ansehnliche Unterschiede: die Bengalen und 
die Südinder essen gern Reis, die Punjabis dahingegen das Weizenbrot. Fettschwanzschaf ist 
die Kost der Araber, und den Chinesen schmeckt der Frosch am besten. Die Nordpolarländer 
können auf das Fleisch nicht verzichten. Manche Gemeinschaften in Russland und in der 
Mongolei essen das Pferdefleisch gern. In Europa wird das Rind- und Schweinefleisch verzehrt, 
dennoch stehen sie in der geistigen Entwicklung und in der Wirtschaft an der Spitze. So liegt es 
auf der Hand, dass nicht die Lebensmittel, sondern die menschliche Natur und seine Anlagen 
Sattvik, Rajasik und Tamasik sind. Deshalb ist weder Milch von Natur aus Sattvik, noch die 
Zwiebel Rajasik, noch der Knoblauch Tamasik. Der diese Nahrung zu sich nehmende Mensch 
besitzt die Sattvik, Rajasik oder Tamasik Guna. 

Der einzige Zweck der Lebensmittel ist es, den Körper gesund zu halten, ihn zu stärken, die 
Lebensdauerzu verlängern. Das Lebensmittel, das diese Bedingungen erfüllt, ist Sattvik. 
Ausserdem hat folgendes Argument auch Hand und Fuss, dass Fleisch und Alkohol z.B. einem 
Sanyasi - Asketen, oder einem Meditierenden nicht zu empfehlen sind, denn sie machen uns faul 
und träge. Wir könnten dadurch unser Ziel verfehlen. Dies wird auch im 6. Kapitel bestätigt, man 
soll nur das zu sich nehmen, was bei der Meditation hilft. 



I 

II S II 

duhkhasokömayapradäh (9) 

“Bitter, sauer, versalzen, sehr heiss, sehr scharf, trocken, rauh, brennend - und die Kummer, 
Trauer und Krankheiten verursachenden Esswaren sind einem Rajasik-Menschen lieb. 

yätayämaih gatarasam dlddm ttttTFt Tjfw mprä <T7T I 

puti paryusitam ca yat, dmwßl-MM 1 1 ? o 1 1 

ucchistam api cä’medhyam 
bhoojanam tämasapriyam (10) 

“Das schon drei Stunden lang abgestandene, geschmacklose, ohne Saft, schlecht riechende, 
verfaulte, unreine Essen, und die Reste sind einem Tamasik lieb. ” 

Somit beendet Er die Beschreibung der Lebensmittel. Nun folgt die des Yajnas. Der in den 
Kapiteln 3 und 4 in allen Details verdeutlichte Yajna, zu dem die Atemübung und die 
Enthaltsamkeit einen wichtigen Beitrag leisten, vereint uns mit dem Höchsten. Srikrishna sagt: 

aph a läkäfiks i bhir yajno fcrfsj^t I 

vidhidrsto ya ijyate, pm TT *Tf^: 1 1 ? ? 1 1 

yastavyam eve’ti manah 
samädhäya sa sättvikah (11) 

“O Arjuna! Sattvik ist das dem vorgeschriebenen Yajna-Prozess gemäss vollbrachte Opfer, aber 
nur wenn es ohne Lohnerwartungen und als Pflicht vollbracht wird und wenn die 
Enthaltsamkeit daraus entspringt. 



katvamlalavanätyusna ch<.c)i-^^c)U || ^u i dj ffliT^ §lfäd l l^H : 

fiksnaruksavidähinah, 
ähärä räjsasye’stä 







UTS g W '^P^TTsfTTf^ ^fcT W I 
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abhisamdhäya tu pbalam 
dambhärtham api cai’va yat, 
ijyate bharatasrestha 
tarn yajnam viddhi räjasam (12) 

“O Arjuna! Das Opfer ist Rajasik, das prahlerisch, mit Stolz und mit dem Verlangen nach Lohn 
verrichtet wird. ” 

Dieser obenerwähnte Yajna-Verrichter kennt den Prozess schon, aber wenn er seine Tat zur 
Schau stellt und dabei auch Früchte erzielt, dann gilt der Yajna als Rajasik. 

Nun folgt die Beschreibung von “Tamasik” Yajna: 

vidhihmam asrstännam 
mantrahlnam adaksinam, 
sraddhävirahitam yajnam 
tämasam paricaksate (13) 

“Das Opfer, das gegen die Gesetze verstösst, bei dem keine wahre Nahrung (Brahma) erscheint, 
das den Geist nicht bändigen kann, das ohne Schenkung, d.h. ohne totale Hingabe und Glauben 
verrichtet wird, so ein Opfer heisst Tamasik. Und so ein Verrichter weiss nichts vom Yajna. ” 

Und wie ist es mit “Tapa"? 

devadvijagurupröjna 
püjanam saucant ärjavam, 
brahmacaryam ahimsä ca 
särTram tapa ucyate (14) 

“Die Verehrung des erhabenen Höchsten, des Sadgurus, d.h. des Meisters und der Weisen und 
dessen, der die Zweiheit niedergerungen hat; die Lauterkeit, Einfachheit und Aufrichtigkeit, 
Enthaltsamkeit und Gewaltlosigkeit, verstehe diese als die wahre Askese des Körpers.” 

Die Regeln der wahren Askese fordern also, dass wir uns dem Geist und den Sinnen entsagend, 
die obengenannten Eigenschaften zu eigen machen. Tapa bezeichnet die Askese des Körpers 
oder Selbstkasteiung. Durch Tapas können die aufs Ego und die Sinnesobjekte bezogenen Sinne 
in eine höhere spirituelle Kraft umgewandelt werden, durch die der Mensch sein Ziel erreicht. 
(Lex.) 

anudvegakaram väkam 
satyam priyahitam ca yat, 
svädhyäyäbhyasanam cai’va 
vänmayam tapa ucyate (15) 

“Nicht hinterlistig, sondern liebevoll, wohlgesinnt, wahrhaftig, Stetigkeit beim Nachdenken über 
die zum Erhabenen führenden heiligen Schriften und bei der Wiederholung der heiligen Silbe - so 
wird die Askese des Sprechens geübt.” 

Die Sinne können durch Worte erregt und auch lahmgelegt werden. Wahrhaftige Worte erfordern 
die Geistesentsagung und können uns dadurch den richtigen Pfad zeigen. 

Was erfordert die Askese des Geistes? 



3 ^J|cM cncBT^rsi I 

Tcns.wrmiw4 4ci u ?<<, n 
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manahprasädah saumyatvam 
maunam ätmavinigrahah, 
bhävasarhsuddhir ity etat 
tapo mänasam ucyate (16) 



wt: ott^: wluirci T'MnirnrdlHiJf!: | 
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“Fröhlichkeit des Geistes, Sanftmütigkeit, Schweigen, d.h. Selbstbeherrschung, das Nachdenken 
über das erstrebte Ideal ohne Zweiseitigkeit, Reinheit des Gemüts und Geistesentsagung, so übt 




der Geist die Askese. 



sraddhayä parayä taptam ssr^TT WT rW | 

fcpcs tat trividharin naraih, au>«i l «,|fo g|ft$ä: 1 1 ?« 1 1 

aphaläkänksibhir yuktaih 

sättvikam paricaksate (17) 

“Den Sattvik-Tapa übt also nur der, der hingebungsvoll, kraft seines selbstlosen Handels die 
obigen drei Tapas ohne jede Erwartung erfüllt. 

satkäramänapüjärtham mTT w I 

tapo dambhena cai ’va yat, ^ TFiTR U UW 

kriyate tad iha proktam 
räjasam calant adhmvam (18) 



“ Der um Ruhm, Ehre und Verehrung willens geleistete Tapa birgt einen zeitweiligen Lohn und 
wird gewiss aus Unentschlossenheit ausgeführt. Dieser Tapa wird Rajasik genannt. 

müdhagrähenä’tmano yat 
pidayä kriyate tapah, 
parasyo ’tsädanärtham vä 
tat tämasam udährtam (19) 

“Die in törichter Stumpfheit ausgeführte Askese, durch die das Unheil anderer oder Rache erzielt 
wird, wird Tamasik genannt. ” 

Das durch die Sattvik Askese in die spirituelle Kraft umgewandelte Ego hilft uns bei unseren 
Bemühungen, damit wir uns unserem Ideal angemessen formen können. Der Wunsch nach Ehre, 
Ruhm und Verehrung kann selbst erfahrene Weise verleiten. Dafür üben sie auch Askese, und 
zwar die Rajasik Askese. Aber der Tamasik-Tapasvi beabsichtigt nur das Übel. 

dätavyam iti yad dänam | 

dlyate ’nupakärine, || 

dese käle ca patre ca 

tad dänam sättvikam smrtam (20) 




“ Was nur zur Pflichterfüllung und mit Rücksicht auf die Angemessenheit des Ortes, der Zeit und 
der Würde des Empfängers aber ohne Erwartung gespendet wird, das heisst Sattvik. 



yat tu pratyupakärärtham 
phalam uddisya vä punah, 
dlyate ca pariklistam 
tad dänam räjasam smrtam (21) 






“Die Spende, die widerwillig und in Hoffnung auf Lohn und einen zukünftigen Ertrag gegeben 
wird, heisst Rajas. 

adesakäle yad dänam 
apätrebhyas ca dlyate, 
asatkrtam avajnätam 
tat tämasam udährtam (22) 

“Wenn die Spende widerwillig, an einem ungeeigneten Ort, zu einer ungeeigneten Zeit und an 
einen Unwürdigen gegeben wird, dann heisst sie Tamasik. ” 

Mein verehrter Gurumaharaj sagte: “Die Gabe an einen Unwürdigen vernichtet auch den 







Spender.” 

Was wir von diesen Versen oberflächlich ablesen, deutet nur die Gabe als Pflicht und auch die 
Un- und Angemessenheit des Ortes, der Zeit und die Würdigkeit des Empfängers an. Davon 
hängen also die drei Arten von Askese ab. Aber versuchen wir zwischen den Zeilen zu lesen, so 
leuchtet uns ein, dass Srikrishna im Prinzip von der totalen Ergebenheit und Hin-Gabe an den 
Erhabenen spricht. Das ist die edelste und die höchste Gabe, bei der der Spender sein Ich 
vergisst und sich nur Ihm widmet. Srikrishna sagt: “Gebe dich und deinen Geist mir hin.” 

Hierauf veranschaulicht Srikrishna die mystische Silbe “Om”. 

aum tat sad iti nirdeso 
brahmanas trividhah smrtah, 
brähmanäs tena vedas ca 
yajnäs ca vihitäh purä (23) 

“O Arjuna! “Om Tat Sat” diese dreifache Silbe ist der Hinweis auf den höchsten Brahma, (d.h. sie 
erinnert uns an Ihn, sie deutet auf Ihn hin und preist Ihn) Durch die wurden anfangs die 
Brahmanen, die Veden und Opfergaben erzeugt. ” 

Die kontinuierliche Wiederholung der heiligen Silbe verhilft uns also zu diesen. Srikrishna 
verherrlicht die Silbe: 

tasmüd aum ity udährtya 
yajnadänatapahkriyäh, 
pravartante vidhänoktäh 
satatam brahmavädinäm (24) 

“Mit und nur nach dem Aussprechen der heiligen Silbe “Om” unternehmen die Exegeten von 
Brahma die Opfergabe, die Spenden und die Tapaprozesse." (Damit wir uns an Ihn erinnern) 

tad ity anabhisamdhäya dferdB remra w fe<TT: I 

p/tafam yajnatapahkriyäh iftgqnM*: IR', II 

dänakriyäs ca vividhäh 
kriyante moksakänksibbih (25) 

" “Tat”, d.h. der Erhabene ist allgegenwärtig. Dies im Sinne behaltend, ohne Fruchtbegierde 
verrichten die wohlbedachten Weisen ihre verschiedenen Opfer, Askesen und Spenden. ” 

Das Wort “Tat” symbolisiert die Hingabe an Gott. Deshalb sollen wir, die heilige Silbe “Om” 
wiederholend, alle unsere Opfer nur Ihm widmen. 

Und wie steht Er zu “Sat”? 

sadbhüve sädhubltäve ca 
sad ity etat prayujyate, 
prasaste karmani tathä 
sacchabdah pärtha yujyate (26) 

Arjuna hielt anfangs nur die Familienpflichten und die Reinheit der Rasse für erstrangig und 
immerwährend. Deshalb hat ihn Srikrishna gefragt: “Woher kommt dir dieser Gedanke? An der 
Wahrheit mangelt es in keiner der drei Zeiten, denn sie ist unvergänglich. Aber das Nicht-Sein ist 
nie.” -Was also zu keiner Zeit vernichtet werden kann, das ist die Seele. 

Das Wort “Sat” wird also im Sinne der Natur und im Sinne der Natur der Hingabe verwendet. 
Srikrishna sagt: 

“O Partha! Wenn die Handlungen von sich aus Vollständigkeit erlangen, dann erkenne, dass die 
Silbe “Sat” mit Entschlossenheit und Glauben verwendet wird, um sie zu verwirklichen. ” 

Diese Silbe bezieht sich nur auf das Ur-Prinzip und die Seele, nicht auf die vergänglichen 
Objekte. 
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yajne tapasi däne ca 
sthitih sad iti co ’cyate, 
karma cai’va tadarthiyam 
sad ity evä bhidhTyate (27) 

“ Was durch Opfer, Askesen und Spenden erworben wird, das heisst auch “Sat". 

worauf, um dies und den Erhabenen zu erlangen, verzichtet wird, auch das heisst 

‘Sat”.’’ 

Die einzige Wahrheit ist also das absolute, ewige, unwandelbare Sein. Die Handlungen, Opfer, 
Gaben und Askesen verhelfen uns zum Erlangen dieses Sein-Prinzips. Zum Schluss sagt Er: 

asraddhayä hutam dattam 3T3nggT fä gg dM-i-did ^jg ^g gg | 

fapas taptarh krtarh cayat, gTsfg-ggcäcggf^ || ^ || 

asad ity ucyate partha 
na ca tat pretya no iha (28) 

“O Partha! “Asat” sollen aber alle Opfer, Spenden und die strengen Askesen sein, wenn ohne 
Hingabe ausgeführt, denn sie sind nicht. Die demütige Ergebenheit ist also geboten.” 



ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 



Zu Beginn dieses Kapitels stellt Arjuna eine Frage an Srikrishna: “O Herr! Wohin gelangen die 
Menschen, die die heiligen Schriften verachten und nach ihrem eigenen Gutdünken und mit 
falschem Glauben an beliebige Gottheiten und Götzen die Gebete verrichten? Was für eine 
Hingabe ist das? Ist sie Sattvik, Rajasik oder Tamasik?” 

Darauf antwortet Er ihm: “ Arjuna , von Natur aus gläubig, ist der Mensch gleich der Hingabe, die 
er praktiziert. Innerlich wird er zur Hingabe gezwungen. Wie die Hingabe, so der Mensch! Wie 
das Benehmen, so der Mensch! Die Hingabe wird in Sattvik, Rajas und Tamas eingeteilt und 
ebenso die drei Arten von Menschen, die dies vollziehen. Die Menschen mit Sattvik Guna 
verehren die Götter, die Gläubigen mit Rajasik verehren die Halbgötter, welche ihnen die 
Tapferkeit gönnen, und die restlichen letztendlich, die mit Tamasik ausgestattet sind, verehren 
die Geister und Gespenster. Diese Menschen, die die heiligen Schriften verachtend die 
Opfergaben durchführen, grämen die in ihnen weilenden Elemente und auch mich, da ich 
ebenfalls in ihrem Innern weile. Es ist gewiss, dass diese Menschen, die zu den Geisterwesen, 
den Yaksha und Rakshasa und auch den Göttern beten, dämonenhaft sind. ” 

Zu dem Thema “Götter” hat Srikrishna bereits dreimal eine Unterweisung gegeben. Erstmals im 
7. Kapitel, als Er sagt: “ Arjuna , nur der durch die Wünsche und Begierden verführte “Erzdumme” 
verehrt die Götter. Derselbe Du mm köpf betet andere Gottheiten und Götzen an.” Im 9. Kapitel 
geht Er auf das Thema nochmals ein: “Diese, die anderen Götter Verehrenden, beten auch nur 
zu mir, dem in ihnen Weilenden. Aber diese Opfergabe ist nicht gemäss den Vorschriften, und 
deshalb wird der Betende vernichtet.” In diesem Kapitel nennt Er solche Menschen dämonenhaft. 
Er sagt: 

“ Wenn ihr anderen Gottheiten opfert, dann opfert ihr auch mir. Wer also den Opfervorschriften 
und den heiligen Büchern nicht folgt, der Dämonenhafte wird vernichtet werden.” Laut Srikrishna 
ist nur die Verehrung des Einen Höchsten das Gebot. 

Anschliessend erläutert Srikrishna die folgenden vier Thesen: 

- Nahrung 

- Yajna 

- Tapa (Askese) und 

- Dan (Spende, Gabe) 




Die Nahrung hat, ebenso wie die Hingabe, drei unterschiedliche Arten. Der Sattvik-Mensch liebt 
gesundes, natürliches und mildes Essen. Der vom Rajasik bestimmte Mensch liebt scharfe, 
bittere, heisse, gewürzvolle aber zu Krankheiten führende Speisen. Und der Tamasik-Mensch 
bevorzugt das geschmacklose, verfaulte, abgestandene und übel riechende Essen. 

Die Erläuterung der drei Yajna-Arten 

Nur der Yajna ist Sattvik, der nach den feststehenden Opferbüchern, d.h. nach der schon 
beschriebenen Art und Weise der Meditation und Gebete durchgeführt wird - mit bezwungenem 
Geist und ohne jeden Wunsch nach Belohnung. Der mit Angeberei und dem Wunsch nach Lohn 
ausgeführte Yajna ist als Rajasik anzusehen. Und der Yajna, der ungeachtet der heiligen 
Opfervorschriften und des Opfers der heiligen Silbe, nach Gutdünken und mit schlechtem 
Glauben durchgeführt wird, der ist Tamasik, d.h. dämonisch. 

Ebenso wie die drei Yajna-Arten, kann auch die Tapa (Askese) in drei Wesenheiten eingeteilt 
werden. 

Es gibt die Askese des Körpers, zu der die Verehrung des Erhabenen und der Weisen zählt, 
sowie Lauterkeit, Aufrichtigkeit, Enthaltsamkeit und Gewaltlosigkeit. Bei der Askese des 
Sprechens ist Wahrhaftigkeit, Rücksichtnahme und das aufrichtige Sprechen sowie Stetigkeit 
beim Nachdenken von grosser Bedeutung. Und bei der letzten Form der Askese, der Askese des 
Geistes spielen die Fröhlichkeit und Sanftmütigkeit des Geistes sowie Geistesentsagung eine 
wichtige Rolle. 

Nur der übt also Sattvik Tapa aus, der die drei genannten Formen der Askese selbstlos 
durchführt. Diejenigen, die von Ruhm und Ehre bei der Askese geleitet sind, die vollziehen die 
Rajasik Tapa und die Askese, die ohne das Wissen der heiligen Schriften eigenmächtig 
ausgeführt wird, ist als Tamasik Tapa zu bezeichnen. 

Die Gabe, die ausschliesslich zur Pflichterfüllung und unter Rücksichtnahme des rechten Ortes 
und der rechten Zeit und der Würde des Empfängers gespendet wird, ist als die Sattvik Gabe 
bekannt. Unter Rajasik-Gabe ist die Spende zu verstehen, die widerwillig und mit Hoffnung auf 
Früchte vollzogen wird. Die dämonische - Tamasik - Gabe wird widerwillig und an einen 
Unwürdigen gegeben. 

Die Erläuterung zu der heiligen Silbe “Om” 

Srikrishna sagt, dass die dreifache heilige Silbe “Om Tat Sat” die wahre Form der Lobpreisung 
des Brahma ist. Die Kenner der heiligen Schriften vollziehen den Tapa, Dan und den Yajna 
immer unter Verwendung der heiligen Silbe. 

“Tat” bedeutet der Höchste und die Ihm gewidmete ununterbrochene Hingabe, die mittels “Sat” 
ausgeführt wird. 

“Sat” ist auch die Anrufung Gottes (Bhajan). Der Höchste, der durch Opfer, Askesen und 
Spenden erlangt wird, wird nur dann erreicht, wenn man “Sat” zu Hilfe nimmt, denn all dies 
zusammen ist für die Hingabe notwendig. Wer ohne die demütige Hingabe die Tat, die Spende 
und die Opfer ausführt, der wird nicht erlöst werden, denn dies ist nicht nützlich. Deshalb ist die 
totale Hingabe unumgänglich. 

Dieses ganze Kapitel handelt also von der Hingabe, und das Ende wirft Licht auf die dreiteilige 
Silbe OM TAT SAT, was in der Gita hiermit zum ersten Mal geschieht. 

•TFT WtJsrfSEZTRT: I 4 I 

So endet dies das Kapitel namens “Om Tat Sat - die dreifache Hingabe”, das als Zwiegespräch 
geführte, 17. Kapitel der Upanishad Srimadbhagvadgita, der Wissenschaft des Höchsten, der 
heiligen Schrift über den Yoga. 
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Hiermit endet auch das 17. Kapitel namens “Om Tat Sat - die dreifache Hingabe” der 




“Yatharthgita”, zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler von 
Srimaan Paramhans Parmanand. 
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Dieses, das letzte, Kapitel der Gita erläutert und veranschaulicht in der ersten Hälfte einige 
wichtige Thesen und Fragen, und in der zweiten Hälfte erhalten wir die Zusammenfassung des 
Ganzen. Das 17. Kapitel befasst sich hauptsächlich mit den drei Arten der Nahrung, der Askese 
und mit dem Thema der Opfer, Spenden und Hingabe. Die Beschreibung der Entsagung ist aber 
verblieben. Verblieben ist auch die Klarstellung von folgendem: 

1 . Wer und was ist der Ur-Grund des Handelns? 

2. Wer spornt die Handlungen an? Gott oder die Natur? 

3. Das Kasten- und Rassensystem und seine Rolle 

Arjuna stellt seine Frage: 

arjuna uväca 
samnyäsasya mahäbäho 
tattvam icchämi veditum, 
tyägasya ca hrsikesa 
prthak kesinisüdana (1) 

“O Langarmiger! O Krishna! O Kenner aller Geheimnisse des Herzens! O Keshinishudan! Ich 
würde gerne das wahre Wesen der Weitentsagung und des Verzichts mit ihren jeweiligen 
Unterschieden verstehen. ” 

Der allmähliche Verzicht, das Loslösen von den Anhänglichkeiten, um in der Meditation verfestigt 
zu werden, führt zu dem absoluten Verzicht auf die Weltlichkeiten. Danach gibt es weder den 
Tatendrang noch die dazu veranlassenden Keime. 

Srikrishna illustriert: 

srTbhagavän uväca 
kämyättärh karmanam nyasam 
samnyasam kavayo viduh, 
sarvakarmaphalatyägam 
prähus tyägam vicaksanäh (2) 

“O Arjuna! Für viele Gelehrte gilt das Aufgeben aller weltlichen Pflichten als die Entsagung. Und 
viele andere wissen das Auf geben der Früchte ihres Handelns als Verzicht zu verstehen. 

tyäjyam dosavad ity eke 
karma prähur manlsinah, 
yajnadänatapahkarma 
na tyäjyam iti cä’pare (3) 
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“Noch andere meinen, alle Handlungen seien übel und deshalb entbehrlich. Und manche 
behaupten, die Opfer, die Gabe und die Askese dürften nicht aufgegeben werden. ” 

Srikrishna nimmt Stellung zu diesem Thema: 

niscayam srnu me tatra Ph^ 4 ajnjTfTm r^TFt ^UdfHH I 

tyage bharatasattama ?<Tnft 1% M-bNcdiy Mäy: J-i !J c^l fd d : 1 1 X 1 1 

tyägo hi purusavyäghra 
trividhah samprakirtitah (4) 

“O Arjuna! Hör nun meine Auffassung über die Entsagung. O Du, der Beste unter allen 
Menschen! Auch der Verzicht ist dreigestaltig. 

yajnadünatapahkarma 
na tyäjyam käryam eva tat, 
yajno dänam tapas cai’va 
pävanäni manlsinäm ( 5 ) 

“Auf Opfergaben, Spenden und Askese darf nicht verzichtet werden, denn sie machen den 
Menschen rein. ” 

Es galten vier Hauptüberzeugungen zu Zeiten Srikrishnas: 

1 . das Aufgeben der Pflichten 

2. das Aufgeben der Früchte der Handlungen 

3. das Aufgeben des Tuns als solches 

4. das Nicht-Aufgeben der Opfer, Spenden und Askesen 

Srikrishna, der Lehrer und der Verfasser der Gita, der Mahapurush, weist auf die 
Unentbehrlichkeit des Handlens hin. Nach wie vor hat ein Mahapurush in jedem Zeitalter von den 
schon allgemein bekannten und geltenden Meinungen die zum Wohl der Menschheit beitragende 
Meinung erwählt und sie auch durchsetzt. Auch Srikrishna sagt: 

etäny api tu karmäni UdkdRl TT cRirffuT ry<* r c)l wrft I 

sängarh tyaktvä phaläni ca, frimf PdP^ld MdH^ || * || 

kartavyänl’ti me partha 
niscitam matam uttamam (6) 

“O Partha! Opfer, Spenden und Askesen müssen ohne Anhänglichkeiten und ohne jeden 
Wunsch nach dem Ergebnis ausgeführt werden. Dies ist meine entschiedene und feste Meinung. 

niyatasya tu samnyäsah 
karmano no ’papadyate, 
mahättasya parityägas 
tämasah parikirtitah (7) 

“O Arjuna! Die uns von den heiligen Schriften vorgeschriebene Tat, d.h. das Werk als Opfer, darf 
nicht unterlassen werden. Wer aus Verblendung dies aufgibt, dessen Aufgeben wird als 
“Tamas” bezeichnet. ” 

Die verstrickenden und verführerischen Weltlichkeiten können nicht nur den materiellen und 
materialistischen Fortschritt erzielen, sondern ihn auch gewinnen. Das Aufgeben des uns 
zugewiesenen Werkes zu diesem Zweck ist von Tamasik Natur. Wer seine Pflichten deswegen 
umgeht, der wird unter den niedrigsten Wesen geboren, denn mit dem Verzicht auf das Gebet hat 



HydW rjy-yW: *MU|| Hlmiiüd i 

rrftfüTOTtW: MRcQRfd: lloll 



micmiR II ^ II 




er sowieso umsonst gelebt, d.h. er hat wie Ungeziefer gelebt. Deshalb beharrt Srikrishna immer 
wieder auf dem vorgeschriebenen Werk. 



duhkham ity eva yat karma 
käyaklesabhayät tyajet, 
sa krtvä räjasam tyägam 
nai’va tyägaplialam labhet (8) 
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“Wer sich dem Handeln 'JWFfäwFm.aus Furcht vor den strengen Massnahmen oder dem 
körperlichen Schmerz entzieht, der Mensch verrichtet die Entsagung, die Rajasik genannt wird, 
dennoch wird ihm der Lohn der Entsagung, d.h. der höchste Friede, nicht zuteil. Und 

käryam ity eva yat karma ch i 4fcr4c| fern feräsf? I 

myatarh kriyate’rjuna, ^ c*FT: II S II 

sangam tyaktva phalam cai’va 
sa tyägah sättviko matah (9) 



“o Arjuna! Wer seine ihm zugeteilte Pflicht ausführt, weil er sie für Piamh unabdingbar hält, 
dessen Entsagung gilt als Sattvik. ” 

Also soll man bis auf das obengenannte Handeln alles aufgeben, denn das andere fesselt an die 
Weltlichkeiten und ist deshalb übelgesinnt. Srikrishna sagt : 

na dvesty akusalam karma 
kusale nä’nusajjate, 
tyägi sattvasamävisto 
medhävl chinnasamsayah (10) 

“O Arjuna! zum Unheil führende Taten. Wer den zum Unheil führenden Taten gegenüber 
Zuneigung zeigt, so ein weiser, von allen Zweifeln befreiter Mensch ist ein richtiger Tyagi - ein 
Entsagender. Der kennt die wahre Entsagung.” 

Gibt es einen einfacheren Weg? Srikrishna sagt: 

Hfl hi dehabhrtü sakyam 
tyaktum karmäny asesatah, 
yas tu karmaphalatyägi 
sa tyägVty abhidhiyate (11) 

“Nicht nur der Körper, sondern auch die drei 
Fleischwerdung, bis wir die Guna unterbinden und unsere Pflichten erfüllen. ” 

Es ist den verkörperten Seelen untersagt, sich allen Werken ganz und gar zu entziehen. Wer 
aber den Wunsch nach den Früchten aufgibt, der soll ein “wahrer” Entsagender sein. 

anistam istam ntisram ca ffcrar W f4f44 cMju i: | 

trividham karmanah phalam, ^c^ l fdHi itc^g ^ l ßHi II ?? II 

bhavaty atyäginam pretya 
na tu samnyäsinäm kvacit (12) 

“Gut, böse oder gemischt ist das Handeln derer, die sich den Wünschen nicht entledigen können. 
Die dreifachen Ergebnisse begleiten sie in diesem Leben und auch danach. Aber für die, 
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Guna stecken die Seele in Zwangsjacke der 
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pancai’tani mahäbäho 
käranäni nibodha me, 
sämkhye krtänte proktäni 
siddhaye sarvakarmanäm (13) 

“O Langarmiger! Hör nun mit Aufmerksamkeit von den fünf in den Samkhya-Prinzipien 
verkündeten Faktoren, die bei der Vollbringung der Handlungen helfen. ” 

adhisthünam tathä kartä srfyt^M ttäjt "ERrrr ^ruf ^ rpjfmijp \ 

karanam ca prthagvidham, WRter äcj f^r ^nr 1 1 1 1 

vividhäs ca prthakcestä 

daivam cai’vä’tra pancamam (14) 




“Karta” - der Handelnde, d.h. der Geist 

“Karan” - die Ursache: - wenn wohlverheissend, dann Unterscheidungsvermögen, 

Leidenschaftslosigkeit, innere Beherrschung und Beherrschung der Sinne, Entsagung und 

Meditation; - wenn übelgesinnt, dann Lust, Wut, Liebe und Hass und Begierden 

“Cheshta” - Anstrengungen und zahllose Wünsche 

“Adhar” - das zum erwünschten Ziel führende Mittel 

“Hetu” - das Ziel 

“Der Ort der Handlung, der Handelnde, die unterschiedlichen Anstrengungen, das zum Ziel 
führende Mittel und das erstrebte Ziel, 

sarlraväfmanobhir yat 
kanna prärabhate narah, 
nyäyyam vä viparitam vä 
pancaVte tasya hetavah (15) 

“ diese fünf Faktoren verursachen alle menschlichen - gerechten oder ungerechten - Taten, die 
der Mensch mittels des Geistes, der Worte und des Körpers ausführt. 

tatrai ’varin sati kartä ram atd TrffT chdUmeHH <1: 1 

ätmänarin kevalarh kevalarh tuyah, ^Ifd : II « II 

pasyaty akrtabuddhitvän 
na sa pasyati durmatih (16) 

“Wer aufgrund mangelnder Kenntnisse in diesem Zusammenhang die Ur-Seele für den 
Handelnden hält, so ein böser Geist sieht nicht richtig,” denn er glaubt, dass nicht die Guna, 
sondern Gott der Täter sei. 

Im 5. Kapitel sagt Srikrishna: “Gott handelt nicht und ordnet uns auch keine Taten an, noch 
verknüpft Er die Früchte mit den Werken. ” Auch hier sagt Er: “Aufgrund mangelnder Kenntnisse 
liegt ihr Verstand im Dunst und sie glauben, Gott täte alles.” Auf der anderen Seite sagt Er: “O 
Arjuna! Ich bin der Ur-Grund alles Tuns. Du handelst nur als ein zum Zweck führendes Mittel.” Ist 
dies nicht widersprüchlich? 

Das ist eine hauchdünne Scheidewand zwischen der Natur und dem Erhabenen. An dem Tun der 
an der Natur verhaftenden Menschen beteiligt sich der Höchste nicht. Er beobachtet alles wie ein 
Augenzeuge. Sobald der Meditierende kraft seiner Übung Seine Nähe erlangt, steht er nicht mehr 
in dem reizvollen Griff der Natur. Somit wird er auch zu dem Wahrnehmen Seiner Anweisungen 
befähigt. So einem an Ihn Glaubenden steht der Erhabene für alle Ewigkeit bei. Meditiert also, 
damit Er uns jederzeit nah ist. 
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yasya nä’hamkrto bhävo 
buddltir yasya na lipyate, 
hat\’ä’pi sa imäml lokän 
na hanti na nibadhyate (17) 



“ Wessen Geist von dem Gefühl “Ich tue alles” befreit ist und wessen Verstand nicht mit den Taten 
verhaftet ist, wisse, dass so ein Mensch trotz der Zerrüttung der Welten weder zerstört noch an 
sie gefesselt ist. ” 

Selbstverständlich ist hier nicht die Rede von Töten oder Erschlagen der Menschen, sondern 
von dem Zerlegen der in unserer Natur liegenden Keime. 

Wie werden wir zu diesem Tun angereizt? 



jnünam jneyam parijnätä 
trividhä karmacodanä, 
karanam karma Karte ’ti 
trividhah karmasamgrahah (18) 
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“O Arjunai mRsfIMI von den vollkommenen Weisen, ftFt vom Wissen und tnr . dem Prozess 
dieses erkennenswürdigen Objekts erhalten wir den Anreiz zu diesem Tun.” Kurz zuvor hat Er 
doch gesagt, dass der Erkennenswürdigste nur Er ist. “Der Handelnde, die Handlung und die 
Ursache bilden die dreifache Grundlage dafür. ” 

Die Voraussetzung ist, dass wir mit den Unterweisungen eines weisen, erfahrenen Mahapurush 
mit entschlossenem Herzen auf den Erkenntnispfad schreiten. Unsere Vernunft, die Ursache und 
die Erkenntnis bereichern unsere Handlungsweisen. Nach der Vollkommenheit kümmern den 
Mahapurush weder das Tun noch das Lassen. Dennoch handelt er, aber nur zum Wohl der 
Nachfahren. 

Auch die Erkenntnis, die Handlung und der Handelnde haben je drei Aspekte. 

jnänam karma ca kartä ca cjürf fäfe Tjurä^cT: I 

tridhai ’va gunabhedatah, yMä JIUi-hV-JM «PJI^ui TTRlfq 1 1 ? 1 1 

procyate gunasamkhyäne 
yathävac chrnu täny api (19) 

“Das Samkhya-Prinzip (Shastra) nimmt Stellung zu den je dreifachen Aspekten der Erkenntnis, 
des Handelns und des Handelnden. Höre nun, wie es dir geziemt. 

sarvabhütesu yenai’kam 
bhävarn avyayam Tksate, 
avibhaktam vibhaktesu 
taj jnänam viddhi sättvikam (20) 

“O Arjunai Erkenne das Wissen als Sattvik, durch das der Mensch in allen Geschöpfen, trotz ihrer 
Vielzahl, den unvergänglichen Höchsten ungeteilt und vereint sieht. ” 

“Jnana” ist ein unmittelbares Empfinden der Nähe Gottes. Mit diesem Erlebnis verfallen alle 
Guna. 

prthaktvena tu yaj jnänam 
nänäbhävän prthagvidhän, 
vetti sarvesu bhütesu 
taj jnänam viddhi räjasam (21) 

“Das Wissen, das die kleinsten Unterschiede im Verhalten der Wesen mit ihrer Vielheit 
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wahrnimmt, das Wissen sollst du als Rajasik erkennen.” Dies bedeutet, wer Gut und Bös aller 
Taten abwägt, dessen Wissen ist von leidenschaftlicher Natur. 

yat tu krtsnavad ekasmin 
kärye saktam ahetukam, 
atattvärthavad alparin ca 
tat tämasam udährtam (22) 

“Wer den Körper als das Ganze erkennt und sich daran klammert, wer grundlos und ohne 
Rücksicht auf die Ursache handelt, wer von dem erhabenen Ur-Prinzip nichts wissen will, so ein 
minderbemittelter Mensch besitzt ein Tamasik- Wissen. ” 

Die Drei Handlungsarten: 

niyatam säfigarahitam 
arägadvesatah krtam, 
aphalaprepsunä karma 
yat tat sättvikam ucvate (23) 

“Die Handlung, die den Vorschriften gemäss, ohne Anhänglichkeiten und ohne Begierden, ohne 
Liebe und Hass ausgeführt wird, die gilt als Sattvik. 

yat tu kämepsunä karma 
sähamkärena vä punah, 
kriyate bahuläyäsam 
tad räjasam udährtam (24) 

“ Die von einem Eigensinnigen mühsam und zur Befriedigung seiner Begierden verrichtete 
Handlung heisst Rajasik.” Dieselbe ihm zugewiesene Tat, aber mit Stolz und Fruchtbegierde 
verrichtet. 

anubandham ksayam himsäm 
anapeksya ca paurusam, 
mohäd ärabhyate karma 
yat tat tämasam ucyate (25) 

“Die zur Vernichtung verfluchte, mit Gewaltanwendung, ohne Rücksicht auf die eigene Kraft und 
Fähigkeit, nur aus Verblendung unternommene Handlung wird Tamasik genannt. ” 

Solch eine Handlung kann nicht die vorgeschriebene sein, also kann sie uns nur verleiten. 

Die Drei Arten des Handelnden: 

m uktasango ’nahamvädl 
dhrtyutsähasamanvitah, 
siddhyasiddhyor nirvikärah 
kartä sättvika ucyate (26) 

“Wer von Anhänglichkeiten, Schwächungen wie Freude am Erfolg und Leid am Misserfolg frei 
ist, wer beim Reden kein “falsches Ich” zeigt und sich mit seinem Werk betätigt, so ein 
Handelnder ist Sattvik.” - Dies sind auch die Eigenschaften des Besten von allen Meditierenden. 
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rägt karmaphalaprepsur 
lubdho hirhsätmako’sucih, 
harsasokänvitah kartä 
räjasah parikirtitah (27) 



“Mit Zugetanheit, mit Vorliebe zum Erfolg, Geiz, andere beleidigend, unrein und von Freude und 
Leid leicht berührt - so ein Handelnder ist von Natur aus Rajasik. 



ayuktah präkrtah stabdhah 
satho naikrtiko ’lasah, 
visädT dlrghasütrl ca 
kartä tämasa ucyate (28) 
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“Verspielt, ungezogen, eitel, betrügerisch, hinterhältig, kränkend, träge und zögernd - das sind die 
Handlungsweisen eines Tamasik Handelnden. ” 

. 414^41. ist der, der trotz seiner Unternehmungslust alles auf die lange Bahn schiebt. 

Somit beendet Er die Beschreibung des Handelnden und geht auf die 3 Arten der Vernunft 
über: 

buddher bhedam dhrtes cai’va 
gunatas trividharin srnu, 
procyamänam asesena 
prthaktvena dhanamjaya (29) 




“0 Dhananjay! Vernunft und Geisteskraft unterziehen sich auch aufgrund der dreifachen Guna 
den dreifachen Veränderungen. Höre nun zu, da ich sie dir ausführlich und im einzelnen 
vermittle. 

pravrttim ca nivrttim ca ch i 4ch i 4 I 

karyakarye bhayabhaye, <TT tTT rny TTTm^T II 3 o || 

bandham moksam ca yä vetti 
buddhih sä pärtha sättvikT (30) 

“0 Partha! Die Unterscheidungskraft, die das Würdige von dem Unwürdigen, das Tun vom 
Lassen, die Furcht von der Furchtlosigkeit, die Fesseln von der Befreiung trennen kann, die 
erkennt die Wahrheit und ist Sattvik,” d.h., dass die Sattvik-Geisteskraft auf dem Gottespfad und 
dem Pfad der Geburten (Welt) gut vorankommt. 

yayä dharmam adhannam ca •qzrr yrnTyrr cfmf u I ch4Üc| tr | 

käryarh cä’käryam eva ca, are mdrtMH i fd 1%: II 3 ? || 

ayathävat prajänäti 
buddhih sä pärtha räjasl (31) 

“0 Partha! Die Geisteskraft, durch die der Mensch das Recht und das Unrecht, das Tun und das 
Lassen fälschlicherweise erkennt, die Geisteskraft ist Rajasik. 

adhannam dharmam iti yä 
manyate tamasä’vrtä, 
sarvärthän vipantäms ca 
buddhih sä pärtha tämasl (32) 
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“O Partha! Die mit Dunst der Tamoguna (Trägheit) umhüllte Vernunft sieht alles verkehrt, 
betrachtet das Unrecht als das Recht und sieht Fata Morganas.” 

Vom Shloka 20 bis zu dem Shloka 32 gibt Srikrishna eine Aufzählung der dreifachen Natur der 
Vernunft oder der Geisteskraft des Menschen. Die Sattvik, die tugendhafte Geisteskraft, kann die 
Grenzlinie zwischen Gutem und Bösem, Recht und Unrecht deutlich sehen. Die leidenschaftliche 
Vernunft, Rajasik, verfügt über die kenntnisreiche Sehkraft und kann wegen der Eigennützigkeit 
fehlschlagen. Wegen der trägen Denkweise kann man leicht vom Wege abkommen, denn bei 
dem Menschen mit so einem Verstand verläuft alles folgewidrig, 
die drei Arten der Entschlossenheit 

dhrtyä yayä dhärayate y?<TT W yiwt mulRdfshd l: I 

manahpranendriyakriyäh, «ft: II BB II 

yogenä vyabhicärinyä 
dhrtih sä pärtha sättviki (33) 

“ kraft des Yoga, ausser dem Ziel an nichts denkend. Unzüchtig ist der, der anderen gedenkt und 
das Ziel verfehlt.” Also 

“wer kraft unerschütterlicher Entschlossenheit die Taten des Geistes, des Lebens und der Sinne 
bezähmt, der ist wahrlich von Sattvik, d.h. tugendhafter Entschlossenheit. 

yayä tu dharmakämärthän -qzng sdd>m i«feren I 

dhrtya dharayate’rjuna, sjft: II 3* II 

prasangena phalakariksi 
dhrtih sä pärtha räjasl (34) 

“O Partha! Die einseitige Entschlossenheit, die der nach Früchten trachtende Mensch bei seinen 
Handlungen aufbringt und mit der er sich an seinen Glauben, Gelder und Begierden klammert, 
die lässt sich als Rajasik erkennen. 

yayä svapnam bhayam sokam 
visädam madam eva ca, 
na vimuncati durmedhä 
dhrtih sä pärtha tämasT (35) 

“O Partha! Die Entschlossenheit, wegen der sich ein Törichter in Schlaf, Angst, Kummer, 
Verdriesslichkeit und Eitelkeit verflochten sieht, die ist Tamasik. ” 

Die drei Arten des Glücks 

sukham tv idänim trividham 
srnu me bharatarsabha, 
abhyäsäd ramate yatra 
duhkhäntam ca nigacchati (36) 

“O Arjuna! Nun erzähle ich dir von den drei Arten des Glücks. Hör also zu! Das Glück, das dem 
Betenden beim Einüben Freude bereitet, d.h. wegen dem sich der Betende mit Konzentration auf 
sein erstrebtes Ideal richten kann, und durch das alle Leiden zunichte werden, und 

yat tad agre visarh iva 
parinme ’mrtopamam, 
tat sukham sättvikam proktam 
ätmabuddhiprasädajam (37) 



(jd koMini ftft« srctröfr i 
sn-dittisfrd ftrretsft n ^ \\ 



^itd) 

tjft: ^TTtnaf dwy) II II 



d-ddü förrfira tRuilÜiitd’tMhh I 

dctjtsj tuRld) y|(*dhlrM^f4!JWK^h II II 




“das am Anfang wie Gift, ” 

Prahlad wurde zum Galgen geführt, Mira musste das Gift zu sich nehmen. Kabir sagt: ^Räiii 

t.^rrö 3?k ^Räiii ^fk t, wt afk die ganze Welt frisst und schläft, nur der 
arme Kabir ist auf und traurig, (auf = aufgeklärt, aufgeweckt). Also, anfangs wie Gift, 

“aber zum Schluss wie Nektar, ambrosiaähnlich, denn es verhilft zum Höchsten. Das Glück, das 
also den Menschen zur selbstanalysierenden Vernunft erweckt, das ist Sattvik. 

visayendriyasamyogäd I 

yat tad agre ’mrtopamam, mRuiw IunTucI drJ-Usi THRT WrffT 1 1 1 1 

parinäme visam iva 

tat sukham räjasam smrtam (38) 

“Das aus dem Zusammenkommen der Sinnesobjekte und der Sinnesorgane entsprungene 
Glück, das wohl in der Stunde des Geniessens nektarähnlich zu sein scheint, ist aber letztendlich 
wie Gift, denn das verursacht die Wiedergeburten, das ist Rajasik. 

yad agre cä’nubandhe ca 
sukham mohanam ätmanah, 
nidrälasyapramädottham 
tat tämasam udährtam (39) 



d-dWW^I^rW II II 



“Das am Anfang sowie am Ende die Seele hypnotisierende Glück, das .^tt Rrar xh<%i M.den 
Menschen im Dunkeln der Welt gefangen hält, das aus Schlaf, Faulheit und zu nichts führenden 
Handlungen entspringt, das wird Tamasik genannt. ” 

Srikrishna schildert nun den Wirkungsbereich der drei Guna. 

na tad asti prthivyäm vä q ddRd Tjfaiösrr cjr fäfe I 

divi devesu väpunah, ^ II X° II 

sattvam prakrtijair muktam 
yad ebhih syät tribhir gunaih (40) 

“O Arjuna! Es gibt kein Wesen auf der Welt, im Himmel oder unter den Göttern, das von der 
Dreifachheit der aus der Natur entsprungenen Guna frei ist.” Das bedeutet, dass angefangen von 
dem Brahma bis zu den Göttern und den Ungeziefern, alle Lebewesen vergänglich, an den Tag 
gebunden und von den drei Guna beschlichen sind. 

Insgesamt viermal taucht das Thema “Götter” in der Gita auf, genauer gesagt, in den Kapiteln 7, 
9, 17 und 18. Srikrishna besteht stets auf der Vergänglichkeit der Götter und auch darauf, dass 
sie den drei Guna unterliegen. Sie anbeten heisst die Vergänglichkeit anbeten. 

Unwiderstehlich ist auch der Kommentar des Weisen “Shukra” und der neuen Weisen der Epos 
“Bhagvat”. Beachtung verdient die Erzählung der Legende, durch die die Weisen die Erhabenheit 
Gottes über allem zu verstehen wissen. “Shukra” verkündet: “Legt die Fürbitte um die Liebe in der 
Ehe bei Shiva-Parvati ein, für die Gesundheit betet zu den Ashvini-Jungen und für den Sieg zu 
Indra. Was die Reichtümer betrifft, so bitte darum den Kuber. Aber um alle eure Wünsche zu 
erfüllen, betet zu dem Erhabenen, damit ihr auch das Seelenheil, die Erlösung, erlangt.” 

Sant Tulsidas sagt: ."Begiesst die Wurzel, und es gedeiht über allen Massen.” 

Gebt euch dem Dienste eines weisen, erfahrenen Sadguru hin. Stellt aufrichtig und ohne 
Umschweife alle eure Fragen. Das ist das einzige Menschenlos. 

Die beiden, in der Natur des Menschen liegenden, Keime, die göttlichen sowie die dämonischen, 
stammen von den drei Guna ab. Ihre Aufgabe ist es, uns den Anblick Gottes zu ermöglichen. Mit 
dem Ruhen der Guna vergehen auch diese Keime. 

Das Klassifizierungssystem der Kasten 




^pJTSTflprf^TT 5pun ^ I 
<*>nlfui T^idy^ehjul: II X? II 



brähmanaksatriyavisäm 
südränäm ca paramtapa, 
karmäni pravibhaktäni 
svabhävaprabhavair gunaih (41) 

“O Parantap! Brahmanen, Kshatriyas, Vaishya und Shudra betätigen sich in Übereinstimmung 
mit ihren angeborenen Keimen. ” 

Überwiegt in der fcr^rFmT Wesensnatur die Sattvik-Eigenschaft, dann besitzt er Lauterkeit 
und auch die Fähigkeit zur Meditation. Walten die Tamoguna, so beeinflussen uns bei unseren 
Unternehmungen Faulheit, Schlaf und Trägheit. Teilweise Sattvik, teilweise Rajasik sind die 
Eigenschaften eines aus der Kriegerrasse. Mit anderen Worten drückt sich die Wesensnatur 
durch unsere verschiedenen Aktivitäten aus. 

Im 2. Kapitel erwähnt Srikrishna “Krieg” und empfiehlt einem Kshatriya den Krieg, denn für ihn 
gibt es diesbezüglich kein “Entweder-Oder”. 

Im 3. Kapitel sagt Er: “Auch die Schwachen haben, statt den anderen nachzuahmen, ihren 
Keimen gemäss zu handeln, auch wenn sie dabei umkommen sollten. ” 

Im 4. Kapitel sagt Er: “Ich habe die vier “Varna" - Rassen -erschaffen. fTrFrar In 

Übereinstimmung mit ihren inneliegenden Keimen erhalten sie ihre ihnen zugeteilten Aufgaben. 
Den unausdenkbaren Erhabenen können die Menschen nur durch die Ausführung der 
vorgeschriebenen Pflichten erlangen. Und die Pflicht besteht darin, dass der Mensch nur Seiner 
gedenkend zu Ihm betet. ” 

Woran können die Menschen ihre “Stufe” erkennen? Er sagt: 

samo damas tapah saucam 
ksäntir ärjavam eva ca, 
jnänam vijnänam ästikyarh 
brahmakarma svabhävajam (42) 

“ Selbstbeherrschung , Sinnesentsagung, Reinheit des Geistes, des Redens und des Körpers, 
Vergebung, Einfachheit, fester Glaube an Gott, Gotteserkenntnis, Weisheit, d.h. die Fähigkeit, 
Gottesanweisungen wahrzunehmen und zu befolgen, dies sind die Pflichten eines Brahmanen.” 
Mit diesen Eigenschaften versehenen, leistet ein Brahmane seine Pflichten ohne Unterlass. 

sauryam tejo dhrtir däksyam Tfnf fr^ft S jPrKj g<T ■a i i.aMc^ l 'MHtL I 

yuddhe ca ’py apalayanam, ^MM>cK^|c)^ yyri ctnf TcTMIcMM || *3 || 

dänam Tsvarabhävas ca 
ksätram karma svabhävajam (43) 

“Heldentum, das Erblicken des Gottesglanzes (Aureole), das Erhalten des Gottesglanzes, 
Geduld, Geschicklichkeit beim Nachdenken und beim Handeln, Herrschaft über das Innere, Gabe 
(Hingabe) und die Führungseigenschaft - so ist ein Kshatriya naturbedingt. 

krisigauraksyavänijyam 
vaisyakanna svabhävajam, 
paricaryätmakam karma 
südrasyä’pi svabhävajam (44) 

“Pflügen (Ackerbau), Schutz der Kuh (Viehzucht), Handel sind die naturgerechten Eigenschaften 
eines Vaishyas." 

Man möge hier das Wort *fr “Go” abstreiten, ohne den eig entlic hen Sinn des Begriffs in Betracht 
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zu ziehen. In den uralten vedischen Schriften vertritt der Begriff das Innere und die Sinnesorgane. 
Nicht die Kuhzucht, sondern die “Schutzmassnahme” der Sinne, die mittels 
Leidenschaftslosigkeit, Unterscheidungsvermögen, Vernunft und Zucht etc. bezähmt, und die 
wegen der Schwächungen wie Lust, Wut, Gier etc. disziplinlos werden. Das standhafte, göttliche 
Vermögen begleitet uns bis in die Ewigkeit, und dieses Vermögen häuft sich allmählich mit dem 

Erwerb der Erkenntnis an. toT ermr er - setfr , das ist also unser wahres “Geschäft”. 

Und wie verhält es sich mit dem Ackerbau? - Dies entspricht dem im Felde des Körpers Gesäten 
und dadurch den zum Teil der menschlichen Natur gewordenen Keimen. “O Arjuna! Das Gesäte 
haftet.” Um die Keime des Gottesglauben systematisch aufzuziehen, müssen wir das Unkraut der 
Schwächungen jäten. Tulsidas sagt: 

PTrrcfü ^ f^Tprri 

f^rPt 5er crsrfi! tfttii (TPRftü hpth 4/14/8) 

“Ein geschickter Bauer jätet, wie ein Vermögender, der dem Verstand die Eitelkeit entzieht. 
(Ramcharitmanas 4/14/8) 

Laut Srikrishna;“ AisiRikuRn:” Was der vollbrachte Yajna von sich aus gibt, das ist die höchste 
Nahrung - der höchste Brahma. Wer dies erhält und es in sich aufbewahrt, der ist ein wahrer 
Bauer, denn nach den vedischen Schriften ist die Nahrung auch Brahma. Wer diese Nahrung zu 
sich nimmt, der wird für immer satt. Das heisst, die gesättigte Seele verfällt nicht mehr Geburt 
und Tod.” 

Die Wesensnatur unterliegt Veränderungen. In bedingtem Zustand fühlt man sich zu den den 
Keimen entsprechenden Handlungen gezwungen. Mit den Veränderungen in der Natur variieren 
auch die Gesinnungen des Wesens. Es sind die vier Typen des Bewusstseins in dem Menschen, 
die seine unterschiedlichen Stufen bezeugen. Jeder Mensch wächst von der Stufe aus, auf der 
er steht, in die Höhe, um den Erhabenen zu erreichen. 



sve-sve karmany abhiratah 
samsiddliim labhate narah, 
svakarmaniratah siddhim 
yathä vindati tac chrnu (45) 






“Den in seiner Wesensnatur bestehenden Fähigkeiten folgend, erlangt der Mensch . /iR/LeIH. . die 
Vollkommenheit (den Ewigen).” 

Was Er früher als das uns von den heiligen Schriften zugewiesene Werk bezeichnet hat, nennt Er 
hier das unseren Fähigkeiten entsprechende Werk. 

yatah pravrttir bhütänäm zra: 3J^'4mR7 %T -Ha ft 4 TTTPr I 

y ena wrvam idarh taten, ^fan^wt fafc MH1 : II « II 

svakarmanä tarn abhyarcya 
siddhim vindati mänavah (46) 

“Von dem Himmelslicht, von dem alle Lebewesen erschaffen werden und von dem das ganze 

Universum durchdrungen ist, erhalten alle ^TcfWt .in ihren eigenen Pflichten handelnd, und 
durch ihre Ehrerbietung die Vollkommenheit. ” 

Also ist es geboten, dass man sich einschätzend, seinen eigenen Kräften gemäss voranschreitet. 
Fangt dort an, wo ihr steht, sonst verliert ihr euren Halt. 




^n^crarrf f^pn: mynfrJ-d^fedid i 
T^^lolRdd cb4 $4illM)ld fefFSWR n w II 



sreyän svadharmo vigunah 
paradharm ät svan usth ität, 
svabhävaniyatam karma 
kurvan nä’pnoti kilbisam (47) 

“ Besser ist die eigene, wohl mangelhaft ausgeführte Tat, als die vollkommen ausgeführten 
Tätigkeiten des anderen nachzuahmen, wra Prrt Wer seine Pflichten seiner eigenen Natur 
angemessen ausführt, der leidet unter keinen Sünden,” d.h. er erleidet keine Wiedergeburten. 

Oft beschleichen den Meditierenden die Zweifel, dass der im Gebet vertiefte Sadguru von den 
Diensten des Schülers nie wissen wird. Also beginnen viele aus Beklommenheit ihren Meister 
nachzuahmen, denn sonst würden ihre Bemühungen nie anerkannt, nicht einmal von dem 
Meister, denn er gibt sich - so hat man den Eindruck - stets mit dem Gebet ab. Laut Srikrishna 
gibt es nichts Verabscheuungswürdigeres als Neid und Nachahmung. 

sahajam karma kaunteya wA chVdd ■HdlNufä ^ rddd I 

sadosam api na tyajet, WTT'mf?™ mfd l PaRd l dd l: II II 

sarvärambltä hi dosena 
dhümenä’gnir ivä’vrtäh (48) 



“O Kauntaya! Trotz wohlmöglicher Mängel soll der Mensch wsf ryA. seine Tätigkeit, die seinen 
angeborenen Keimen entspricht, nicht aufgeben. Denn alles hat seine Mängel, wie das Feuer 
den Rauch. ” 

Bis wir die Vollkommenheit - den Brahma - erreichen, bestehen die Mängel. Alles nimmt sein 
Ende mit dem Aufgehen im Brahma - die Mängel sowie die Taten. 

Die letzte Vollkommenheit und ihre Merkmale 



asaktabuddhih sarvatra 
jitätmä vigatasprhah, 
naiskarmyasiddhim paramäm 
samnyäsenä ’dhigacchati ( 49) 



WcRl PldlcHI pHld'T-Mg: I 

II X'ä II 



“Frei von Anhänglichkeiten und Verlangen, mit dem bezähmten Geist, in dem Zustand der 
totalen Entsagung erreicht er die höchste Stufe des Nicht- Tuns. ” 

“Sanyas” (Entsagung) und der Zustand des Nicht-Tun-Müssens sind im Prinzip ein und dasselbe, 
denn ein Entsagender erreicht denselben höchsten Zustand wie der selbstlos Handelnde. Der 
Gewinn der beiden ist gleich gross. 

Und wie der auf dieser Stufe Stehende den ewigen Brahma erlangt, davon erzählt Er nun 
zusammenfassend: 

siddhim präpto yathä brahma 3JWT um W rTÄlWtfä frsfra R I 

tathapnoti nibodha me, ^H l R3d PHd l II Ro || 

samäsenai’va kaunteya 
nisthä jnänasya yä parä (50) 

“O Kauntaya! Wie einer, der das Höchstmass der Erkenntnis, den Höchsten selbst, erzielt und zu 
Ihm gelangt, lerne das von mir in Kürze. 

buddhyä visuddhayä yukto 
dhrtyä’tmänarin niyamaya ca, 
sabdädln visayäms tyaktvä 
rägadvesau vyudasya ca (51) 



-qcFn ^rülrUM RaU| xt \ 
?Tö^tf^W*rqeFrcn JHläNI II II 




viviktasevT laghväsl 
yataväkkäyamänasah, 
dhyänayogaparo nityam 
vairägyam samupäsritah (52) 



f^T cRm« IIHHII 



“O Arjuna! Mit geläutertem Geist; die Einsamkeit und Reinheit geniessend; nur das, was bei der 
Meditation hilft, zu sich nehmend; seinen Geist, Worte und den Körper bezähmend; ohne jeden 
Anhang; stets in Meditation versunken; sich nur demgemäss verhaltend; sein Inneres 
beherrschend; frei vom Redeschwall, Liebe und Hass; und 

ahamkäram balam darpam aigcfeK ztVi öftttt srrm | 

kämavn krodham parigraham, fmW: M W IIHSII 

vimucya nirmamah sänto 
brahmabhüyäya kalpate (53) 



“frei von Stolz, Machtgefühl und Eitelkeit, von Lust und Wut, von äusserlichen Einflüssen sowie 
den inneren Kümmernissen; ohne Anhänglichkeiten und mit ruhigem Herzen - wer diese 
Eigenschaften hat, der ist des Einsseins mit dem höchsten Herrn würdig. Und 



brahmabhütah prasannätmä 
na socati na kähksati, 
sarnab sarvesu bhütesu 
madbhaktim labhate paräm (54) 



tht: Trfg n Hx ll 



“so ein Würdiger, Daseinsfreudiger fühlt weder Trauer noch Verlangen. Mit allen Lebewesen 
seelenverwandt steht er auf der höchsten Ebene des Besten, er steht an der Schwelle des 
höchsten Bewusstseins, das ihm das Zusammenf Hessen mit Brahma ermöglicht. ” 



bhaktyä mäm abhijänäti 
yävänyas cä’smi tattvatah, 
tato mäm tattvato jnätvä 
visate tadanantaram (55) 



TmtTridTddl ?1lce|| ßiyiä II HH II 



“Para-Bhakti: von “Para” wörtl. “höchst”; im Sinne gleichbedeutend mit Mahabhava und Prem- 
Bhakti. Wenn Bhakti, die Liebe zu Gott, intensiver wird, nennt man den Zustand “Bhav”. Der 
höchste Zustand wird als Para-Bhakti bezeichnet. In diesem Zustand vergisst der Anbetende 
völlig die Welt um sich herum und sogar seinen eigenen Körper, der dem Menschen sonst so 
wichtig ist. Der Durchschnittsmensch erreicht diesen Zustand nicht, er gelangt höchstens bis zu 
Bhav. (Lex.) 

“ Wer mich - den Unvergänglichen, Ewigen und Immerwährenden - kraft seiner Para-Bhakti 
gründlich erkennt und gleich danach in mich eingeht, der weiss auch meine Wirkung und meine 
überirdischen Eigenschaften. ” 

In dem Augenblick des Aufgehens oder kurz davor ist Er noch zu sichten, aber in dem nächsten 
erlebt der Meditierende, dass auch sein Inneres mit Seinen Eigenschaften ausstrahlt und er Ihm 
ähnlich geworden ist. D.h., dass er das Ewigsein, die Unvergänglichkeit und die 
Unerscheinbarkeit der Seele (mit)erlebt. Die Erkenntnis des Höchsten Herrn und die 
Selbsterkenntnis sind also ein und dasselbe. 

Im 2. Kapitel sagt Srikrishna: “Die einzige Wahrheit ist die Seele. Sie ist ewig, unausdenkbar und 
wie Ambrosia.’’ Aber die mit diesen Eigenschaften geschmückte Seele ist nur den Weisen 




ersichtlich. Von welcher Wahrheit und welchen Prinzipien spricht Er? - Natürlich nicht von den 
zählbaren fünf oder 25 Elementen, sondern von dem höchsten Ur-Element, das nur durch das 
Beten erlangbar ist. 

Kraft der Entsagung, selbstlos, ohne Verblendung, und mit Selbstbeherrschung erlangt ein 
Mensch den Zustand des Nicht-handelns. Mit dem Ruhen von den Schwächungen wie Lust und 
Wut, mit dem sich Aneignen der zum Höchsten führenden Eigenschaften macht sich der Betende 
des Brahmas würdig. Dies wird Para-Bhakti genannt. Die Weisheit, das Erkennen des Ur- 
Prinzips, das alles heisst Ihn kennen, Seine Wunderlichkeiten erkennen. Brahma, das Ur-Prinzip, 
der Erhabene, die höchste Seele (Ur-Seele) - lauter Synonyme. Erkennt Einen, so kennt ihr alles. 
Dies offenbart uns Srikrishna in diesem Kapitel durch die Shloka 49 - 55. 

Handelt also, verrichtet euer euch vorgeschriebenes Werk, um den Zustand des “Nicht-Mehr- 
Tun-Müssens” zu erreichen. Dies ist die Lehre der Gita. 

Nun beschreibt Er die höchste Hingabe und dazu noch den selbstlos Handelnden. 



sarvakarmäny-api sadä 
kurväno madvyapäsrayait, 
matprasädäd aväpnoti 
säsvatam padam avyayam ( 56 ) 







“Der allein auf mich angewiesene Mensch betätigt sich ohne Falsch und erlangt meine 
Barmherzigkeit und den höchsten Ewigseinszustand.” 

Betätigt euch mit demselben, für euch bestimmten Werk - dem Werk als Opfer. 

cetasü savakarmäni ädyi TTcfeirffuT trfä' J-LdJ-d tt?cr : I 

„wyi samnyasya matparah, dfe^ I HM l ß rer : ■enn fra 1 1 ma 1 1 

buddhiyogam upäsritya 
maccittah satatam bhava (57) 



“Also, o Arjuna, widme mir alles, was in deinen Kräften liegt, in Demut; mit ganzem Herzen, mit 
dem durch mich erhaltenen Yogabewusstsein und mit dem festen Geist. ” 

Der Yoga, der alle Leiden beseitigt und uns endgültig mit Ihm vereint, der kraft des Yajna und der 
Atemübung vollbracht wird. 

maccittah sarvadurgäni mR-UtI: -Hgf^lTfui l^ l -dR^lf^l I 

matprasadat tarisyasi, sry II II 

atlia cet tvam ahamkärän 
na srosyasi vinänksyasi (58) 

“Du, der du dich besonders auf mich verlässt, du wirst in Bälde mit meiner Gnade alle 
Hindernisse überwinden. ” 

“Auf Wache sitzen die vielen Schwächungen an den vielen Toren (Sinnesorganen) der Burg (des 
Körpers). Erblicken sie die Verführungen kommen, so sperren sie ihnen alle Tore auf.” “Aber mit 
meiner Gnade wirst du sie alle niederringen” 

“Solltest du aber aus deinem falschen Ego heraus handeln, so wirst du zugrundegerichtet, d.h. 
vom Wege abgeleitet. 

yad ahamkäram äsritya 
na yotsya iti manyase, 
mithyai’sa vyavasäyas te 
prakrtis tväm niyoksyati (59) 



$id I 

firgt^oaayia^ im'tn 




“Solltest du im Eigensinn sagen “ich kämpfe nicht”, so irrst du dich. Denn deine Wesensnatur wird 
dich dazu zwingen. 



svabhävajena kaunteya 
nibaddhah svena karmanä, 
kartum ne’sshasi yan mohät 
karisyasy avaso’pi tat (60) 



^IglccbR^HIcl^sförra II || 



“O Kauntaya! Was du aus Verblendung unterlassen möchtest, das wirst du aus deinen in der 
Natur liegenden Keimen verrichten müssen. Denn von Natur aus wirst du, wie es sich einem 
Kshatriya geziemt, deiner Natur gemäss handeln.” 

Wo befindet sich Gott? 

Tsvarah sarvabhütänäm 
hrddese’rjuna tisthati, 
bhrämayan sarvabhütäni 
yanträrüchäni mäyayä (61) 

“O Arjuna! Der Erhabene weilt in dem Herzen aller Geschöpfe,” 

Warum sind wir uns Seiner Nähe nicht bewusst, wenn Er uns so nah ist? Denn “in die Hände der 
Maya gefallen, werden sie zu ihrem Werkzeug, was sie immer wieder zu den vergänglichen 
Welten führt. 

tarn eva saranam gaccha 
sarvabhävena bhärata, 
tatprasädät paräm säntim 
sth an am präpsyasi säsvatam (62) 



'rTciS WtT I 



rmw II II 



“Also, o Bharat Nachfahr! Gib dich mit deinem ganzen Sein Ihm hin. Suche bei Ihm deine 
Zuflucht! Mit Seiner Barmherzigkeit wirst du den höchsten Frieden, die ewige Gottesstätte 
erreichen. ” 

Also richtet eure Gedanken auf euer Inneres, sonst verschwendet ihr eure Zeit beim Tempel-, 
Moscheen- oder Kirchenbesuch. Dies bestätigt Er durch Seinen Gesang - die Gita: 
“Allgegenwärtig, aber finden kannst du mich nur in deinem Innern. ” 

iti te jnänam äkhyätam 
guhyäd guhyataram mayä, 
vimrsyai’tad asesena 
tathe’sshasi tathä kuru (63) 

“Auf diese Weise habe ich dir das Wissen offenbart, das das geheimnisvollste aller 
Geheimnisse ist. Denk tiefschürfend darüber nach und handle dann so, wie du es für richtig 
hältst. 




sarvaguhyatamam bhüyah 
srnu me paramam vacalt, 
isto’si me drcham iti 
tato vaksyämi te hitam (64) 
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“Da du mir am liebsten bist, höre nochmals die vertraulichen Worte von mir. Deinetwegen erzähle 
ich davon abermals. 



manmanä bhava madbhakto 
madyäji mäm namaskuru, 
mäm evai’syasi satyam te 
pratijäne priyo’si me (65) 
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“O Arjuna! Gedenke nur meiner! Glaube nur an mich! Sei nur mir treu ergeben! So ergeben, dass 
dir bei der Ehrerbietung Tränen in den Augen stehen. Bringe nur mir deine Ehrerbietung dar! So 
wirst du gewiss zu mir gelangen. Dies verspreche ich dir wahrhaftig, denn du bist mir sehr lieb. ” 
Früher hat Er gesagt: “ Suche deine Zuflucht bei Ihm.” Hier sagt Er: “Gib dich mir hin!” 

Wie sollen wir reagieren? Was sollen wir darunter verstehen? - 

Folgendes: Dass die Unterweisungen eines weisen Lehrers unabdingbar sind. Yogeshwar 
Srikrishna verdeutlicht, wie man sich Ihm hingibt: 



sarvadharmän parityajya 
mäm ekam saranam vraja, 
aham tvä sarvapäpebhyo 
moksayisyämi mäsucah (66) 
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“Alle Pflichten aufgebend, die jedem angemessenen Pflichten, such bei mir deine Zuflucht. Ich 
werde dich von allen Sünden erlösen. Sei nicht betrübt. ” 

D.h.: Lass dich von den vielen Arten der rituellen Pflichten nicht verwirren. Kümmere dich auch 
nicht um deine Stufe. Er sagt, wer sich mir überantwortet und ausser dem Erwählten Ideal keinen 
anderen ansieht; die Verantwortung für dessen allmählichen Aufstieg (von einem niedrigen Rang 
auf einen höheren) für dessen Erlösung von Sünden übernimmt der Sadguru selbst. 

Alle Mahapurush, auch Yogeshwar Srikrishna, alle Shastra bieten denselben Trost an. Jedem 
steht die Lehre zur Verfügung, aber gemeint ist sie für den Würdigen und verstanden wird sie 
auch nur von ihm. 

Wer erweist sich als würdig? 

idam te nä ’tapaskya fä % H l dM^ch i a aTMcHM cMMH | 
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na cä susrüsave väcyam 
na ca mäm yo ’bhyasüyati (67) 



“O Arjuna! Erzähle von dieser nur dir zugunsten offenbarten Lehre der Gita niemals dem, der 
keine Askese übt, der nicht hingebungsvoll ist. Auch nicht dem, der nicht zu hört oder der übel von 
mir redet. ” 

Wer also Einwände gegen diese Lehre hegt, dem sollst du sie auch nicht vermitteln. Yogeshwar 
Srikrishna muss schon selbst unter den Zuhörern Übelgesinnte erfahren haben, vor denen Er 
warnt. 



ya idam paramam guhyam tj jh Tpg TT ^ckKdRra i Hlfd I 

madbhaktesv abhidhäsyati, 
bhaktim mayi paräm krtvä 
mäm evai’syaty asamsayah (68) 





“Wer mich liebevoll verehrt und meinen Anhängern diese geheimnisvolle Lehre verkündet, der 
gelangt ohne Zweifel zu mir. ” 

Die beiden, der Vermittler sowie der Zuhörer gelangen zu mir, sagt Er. Denn der würdige Zuhörer 
wird sich auch dem Gehörten gemäss verhalten und auf den rechtschaffenden Pfad schreiten. 

Für den Vermittler 

Ha ca tasmän manusyesu 
kascin me priyakrttamah, 
bhavitä na ca tasmäd 
anyali priyataro bhuvi (69) 

“Unter den Menschen ist mir kein anderer lieber als der, der diese meine Lehre verbreitet, und es 
gibt keine andere Tat, die mir vorzüglicher erscheint als die Vermittlung der Lehre, denn dies ist 
der einzige wohlverheissende Weg. 

adhyesyate ca ya imam 
dharmyam sarhvädam ävayoh, 
jnänayajnena tenä’ham 
istah syäm iti me matih (70) 
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“Und wer diese unsere Zwiesprache . gründlich studieren und darüber nachdenken wird, durch 
den dargebrachten Yajna der Erkenntnis nehme ich dies an, denn nur der bringt mir den wahren 
Yajna dar - dies ist meine feste Ansicht.” 

Der zur wahren (Er)Kenntnis von dem zu Ihm führenden Yajna 



sraddhüvän anasüyas ca 
srnuyäd api yo narah, 
so’pi muktah subhämil lokän 
präpnuyät punyakarmanäm (71) 






“ Wer in Demut, mit verfestigtem Glauben und ohne Neid zuhört, auch der wird von allen Sünden 
erlöst, in die glückverheissenden Welten der am besten Handelnden gelangen. ” 

In den vorangegangenen fünf Shloka verkündet Srikrishna, dass das Vermitteln und das Hören 
der heiligen Lehre gleichermassen glückbringend sind. Der hingebungsvolle Fromme erlangt 
mich durch sein Studium und durch seinen Eifer. Genauso hochrangig ist das Vermitteln dieser 
Lehre, durch das der Zuhörer auch die höchste Gottesstätte erreicht. Aber dies soll vorsichtig, 
d.h. nur an den Würdigen verkündet werden. Nun hat Er auch für Arjuna eine Frage: 

qkaccid etac chrutam pärtha TTS? rci^ch i ju i -ädm I 

fvayai ’kägrena cetasä, M s? II 

kaccid ajnänasammohah 
pranastas te dhanamjaya (72) 



“O Partha! Hast du meine Worte mit Geistesschärfe und Gewissenhaftigkeit vernommen? Ist 
deine durch Unwissen entsprungene Verblendung nun beseitigt?” - Arjuna sagt: 

arjuna uväca 

nasto mohah smrtir labdhä 
tvatprasädän mayä’cyuta, 
sthito ’smi gatasamdehah 
karisye vacanam tava (73) 
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“O Achyut! Durch Deine Gnade ist meine Verblendung gewichen. Ich habe meine Erinnerung 
zurückgewonnen. Jetzt stehe ich fest in meiner Überzeugung und werde Dir gehorchen. ” 

Die ganze Gita enthält eine Reihe von Arjunas Fragen, auf die Srikrishna systematisch eingeht: 
Erinnert ihr euch an die Verzweiflung Arjunas, als er die in dem Kriegsfelde aufgestellten, 
kampfbegierigen Heere anblickte? Seines Erachtens könnte durch den Krieg nicht nur die ewige 
Ur-Religion, sondern auch die zur Verehrung der Ahnen dargebrachten Zeremonien zugrunde 
gehen. Ausserdem würde es auch zur Rassenunreinheit führen. Er sagt: ‘‘Wehe, dass wir, die 
sogenannten Klugen, bereit sind, dieses Verbrechen zu begehen. Warum sollten wir nicht den 
besseren Weg gehen? Lass die Kauravas mich den Unbewaffneten im Kriege töten. Ich werde 
nicht kämpfen.” (K. 1) 

2/7 - Erzähl mir von dem Mittel, durch das ich erlöst werde 

3/1 - Warum zwingst du mich zu Bosheiten, wenn Du den Yoga der Erkenntnis für 

besser hältst? 

3/36 - Was treibt den Menschen zu den unwillkürlichen Bosheiten? 

4/4 - Du bist erst jetzt geboren, und die Sonne ist uralt. Wieso willst Du anfangs diese 

wahre Erkenntnis der Sonne verkündet haben? 

5/1 - Entscheide Dich für eine der von dir hochgepriesenen Handlungsweisen! 

6/35 - Wohin gelangt der Mensch mit dem unsteten Geist? 

8/1 - Erzähl mir von dem Brahma, Adhyatm, Adhidaiva, 

8/2 - Adhibhuta, Adhiyajna und dem Karma 

10/17 - Auf welche Weise soll ich über Dich nachdenken? 

1 1/4 - Ich möchte Deine Herrlichkeiten am eigenen Leib erfahren 

12/1 - Welche von den beiden Arten der Gläubigen bevorzugst Du, den Sagun- oder 
Nirgun-Upasak? 

14/21 - Wie befreit sich ein Mensch von den Einflüssen der drei Guna? 

17/1 - Was geschieht mit dem, der den Regeln ausweicht, aber zu Dir hingebungsvoll 
betet? 

18/1 - Ich möchte die verschiedenen Arten von Entsagung und Verzicht 
kennenlernen 



(Die Zahlen beziehen auf Kapitel/Shloka, z.B 2/7 heisst K. 2/Sh. 7) 

Mit der sukzessiven Beseitigung aller Fragen und Verzweiflungen sagt Arjuna im Untertänigsein: 
“Nun werde ich Dir gehorchen”. Mit der Aufklärung ist Arjuna erlöst, aber wir brauchen die heilige 
Schrift immer noch. Das Beschreiben der Prinzipien ist im Grunde genommen eher für die 
Nachfahren, denn den Zeitgenossen ist der Gewinn schon zuteil geworden. 



samjaya uväca 
ity altarn väsudevasya 
pärthasya ca mahätamanah, 
samvädam imam asrausam 
adbhutavn romaharsanam (74) 



i 

W^firtm#^TT^^ftTT^üTTT || 19X ll 



Sanjay sprach: 

“Auf diese Weise habe ich die wundervolle, die haarsträubende Zwiesprache zwischen Vasudev 
und dem grossen Weisen Arjuna gehört,” - nicht dem Bogenschützen, sondern dem Weisen, 
Yogi, Meditierenden. Und wie wurde er zu diesem Hören befähigt? 

vyäsaprasädüc chrutavän oa i ^^ l d l ^dci i /ld^jimij WT I 

etad guhyam aharhparam, ^ „ 

yogam yogesvarat krsnät 
süksät kathayatah svayam (75) 




“Durch die Barmherzigkeit von Vyas, d.h. mittels des von ihm gegönnte Sehvermögens konnte 
ich heute die höchste, von Yogeshwar Srikrishna persönlich erteilte Geheimlehre an meinem 
eigenen Leib erfahren.” 

Auch für Sanjay ist Srikrishna ein Yogi, ein Yogeshwar, der den Yoga übt und ihn auch den 
anderen beibringt. 

rüjan samsmrtya-samsmrtya 
samvädam imam adbhutam, 
kesavärjunayoh punyam 
hrsyämi ca muhur-muhuh (76) 






“O König Dhritrashtra! Jedesmal, wenn ich mich an diese wohlweisliche Zwiesprache erinnere, 
gerate ich vor Freude ausser mir.” 

Denkt also stets darüber nach! 



tue ca samsmrtya-samsinrtya 
rüpam atyadbhutam hareh, 
vismayao me mohän räjan 
hrsyämi ca punah-punah (77) 
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“Hari” der Mächtige, der alle Leiden sowie Freuden tilgt und uns beisteht. 

“O König! Je öfter ich mich an die entzückende Form von Hari erinnere, desto grösser wird mein 
Erstaunen. Ich erfahre immer wieder die Freude aufs neue. 

yatra yogesvarah krsno 
yatra pärtho dhanurdharah, 
tatra snr vijayo bhütir 
d/truvä nltir matir mama (78) 
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“O König! Wo Yogeshwar Srikrishna und der Bogenschütze Arjuna weilen, der Bogen ist gleich 
Aufmerksamkeit, der feste Halt ist gleich der Gandiv, Arjunas Bogen, und der in Seinem Glauben 

Feststehender ist Arjuna selbst, dort weilen auch fraglos -sfr die Glückseligkeit und die 
Erfüllung, Göttlichkeit und auf der vergänglichen Welt diese immerwährende Geheimlehre. Das 
sage ich.” 

Der Bogenschütze und sein Siegesgefühl sind zeitbedingt und -gebunden. Sind denn diese 
Weissagungen nicht zeitgemäss? - Lasst euch nicht in Widersprüche verwickeln. Arjuna - die 
Liebe -erkennt den in dem Herzen aller weilenden Srikrishna. Besitzt diese Liebe, sehnt ihr euch 
nach Ihm, so wird der stets in euch weilende Ewige euch auch beistehen. 

ZUSAMMENFASSUNG & SCHLUSSFOLGERUNG 



Das ist nun das die Gita abrundende und vollendende Kapitel. An dessen Anfang hat Arjuna die 
folgende Frage gestellt: “O Herr! Ich würde gern mehr über das wahre Wesen der Weltentsagung 
und des Verzichts wissen.” Während der Wirkzeit Srikrishnas waren zu dieser Problemstellung 
vier verschiedene Theorien im Gespräch, von denen nur eine der wahren entsprach. Von diesen 
sich ähnelnden Urteilen vertritt Srikrishna die Auffassung, dass auf das Opfer, die Spende und 
die Askese zu keiner Zeit und in keinem Zeitalter verzichtet werden kann, denn diese machen 
den Menschen rein. 

Von den drei Arten des Verzichts ist der Sattvik-Verzicht der, der sich von allen feindlichen, d.h. 
dämonischen Gebrechen losmacht. Der Verzicht, der mit dem Wunsch nach Belohnung 
einhergeht, der ist Rajasik. Und als Tamasik gilt es, wenn der Mensch aus Verblendung selbst 





auf die ihm zugewiesene Tat verzichtet. 

Das Glück am Sanyas - der Weltentsagung - steht auf der höchsten Entwicklungsstufe. Die 
Entsagung gilt als Sattvik, wenn der Mensch treuherzig Freude an der Ausrichtung der ihm 
zugewiesenen Pflicht findet und dabei friedlich Meditation übt. Wer sich an den mittels seiner 
Meditation erhaltenen weltlichen Genüssen erfreut, dieser ist ein Rajasik. Und ein Tamasik ist 
der, der selbst auf die Überreste des verrichteten Yajna, d.h. die brahmaähnliche Nahrung, 
verzichtet und sich dennoch zufriedengibt. 

Den heiligen Schriften gemäss oder im Widerspruch dazu lassen sich die Ursachen des 
menschlichen gerechten Handelns in fünf Teile aufschlüsseln: 

1 . “Karta” - der Geist 

2. “Karan” - wenn wohlverheissend, dann heissen sie Unterscheidungsvermögen, 
Leidenschaftslosigkeit, innere Beherrschung und die Beherrschung der 
Sinnesorgane, wenn aber übelgesinnt, dann sind es Lust, Wut, Zorn und Gier etc. 

3. “Cheshta” - die nie zu stillenden unzähligen Wunschbegierden 

4. “Adhar” - Meditation, das zum Ziel führende Mittel und 

5. “Hetu” - die in unserem Innern liegenden, zum Ziel führenden Keime 

Dies sind also die fünf Ursachen. Wer trotzdem glaubt, dass Gott der Täter sei, so einer ist töricht 
und versteht nichts. Denn Gott handelt nicht. Dazu hat Srikrishna an einer früheren Stelle schon 
gesagt: “O Arjuna! Du handelst nur als ein zum Ziel führendes Mittel zum Zweck.” Und “Ich bin 
der Ur-Grund allen Handelns. "Was ist also die Absicht des Mahapurush? 

Nun, dies ist eine hauchdünne Grenze zwischen der Natur und dem “Purush”. Solange der 
Mensch noch mit der Natur verhaftet ist, wirkt die Maya - die Verblendung - noch anreizend. 
Wenn er jedoch über die Wunschbegierde hinwegkommt und wenn er der Anführer seines 
Herzens wird, dann steht diesem der Erhabene für alle Zeit bei. Nur dann gibt uns der Erhabene 
den Anstoss zum richtigen Handeln. 

Der allwissende Weise, die Erkenntnis der Vorschriften und der wissenswürdigen Objekte, diese 
drei geben uns also den Anstoss zum Handeln. Deshalb müssen wir uns darum bemühen, wie 
Arjuna und Sanjay, immerzu in der Nähe eines wahren Sadgurus zu weilen. 

Über die Einteilung und Bedeutung der Kasten spricht Srikrishna hier zum vierten Mal. Demnach 
zählen zu den Pflichten eines Brahmanen folgende: Selbstbeherrschung, Sinnesentsagung, 
Reinheit des Geistes, des Redens und des Körpers, Vergebung, fester Glaube an Gott und 
Weisheit. Die geistige Stellung eines Kshatriya zeichnet sich durch Heldentum, das Erblicken und 
Erhalten des Gottesglanzes, Geduld und Geschicklichkeit beim Nachdenken, Herrschaft über das 
Innere usw. aus. Die natürlichen Anlagen eines Vaishya sind Schutz der Sinne, Vernunft usw.. 
Und die Pflege der und Dienste an den Höheren obliegen den Shudras. Die Bezeichnung 
“Shudra” steht für die Unwissenden oder wenig Wissenden. So ein Meditierender gewinnt trotz 
stundenlanger harter Übung nicht viel, deshalb soll er sich einem Mahapurush oder einem 
Erfahrenen unterordnen. Er soll also Dienste tun für den auf einer hohen Meditationsstufe 
Stehenden oder für einen Sadguru. Schritt für Schritt wird auch der Unwissende durch die wahre 
Hingabe, welche den Beginn des Aufstiegs darstellt, mit Ihm vereint. 

Das wahre Handeln, die Meditation ist die einzige wahre Tat. Dieses Handeln kann in vier Stufen 
eingeteilt werden: 

1 . die höchste - die Brahmane- 

2. die hohe - die Kshatriya- 

3. die mittlere - die Vaishya- 

4. die niedere - und die Shudra-Stufe 

Es ist nicht der Mensch, sondern die drei Guna, die die Einteilung in die vier Lebensstufen 
verursachen. So erklärt also die Gita die vier “Varna”. 

In den folgenden Shloka macht uns Srikrishna nochmals den Begriff “Wahrheit” transparent. Er 
sagt: “Ich nenne dir die beste Methode für den Erfolg - die Erkenntnis von der höchsten Hingabe. 
Nur der erhält Zutritt zu dem Brahma, der Unterscheidungskraft, Entsagungskraft und 
Selbstbeherrschung besitzt, der die ununterbrochene Meditation ausübt und dessen 




Schwächungen wie Lust, Wut etc. zur Ruhe gekommen sind. 

“Einer, der mit diesen Merkmalen versehen ist, hat die Para-Bhakti erreicht. Jetzt ist er ein 
Kenner des “Ur-Prinzips”.” 

Was ist das Ur-Prinzip? Srikrishna sagt: 

“Ich bin doch die Wahrheit, ich bin die Erlösung von den Welten. Wer dies weiss und den 
Erhabenen als den Unerscheinbaren, Unausdenkbaren, Immerwährenden und Unveränderlichen 
in Seinem Ur-Zustand kennt, der wird mit mir vereint. ” 

Und 

“ dies ist die Wahrheit, das grosse Ur-Prinzip. Mit dem Prinzip sind auch nicht die fünf oder 25 
Elemente gemeint! Mit der Erkenntnis des Ur-Prinzips erhält die Seele die Selbsterkenntnis, und 
sie ist von dem Guna-Dharma erlöst. ” 

Über den Wohnort des Erhabenen sagt Srikrishna folgendes zu Arjuna: “Der Erhabene weilt in 
den Herzen aller Geschöpfe. Aber da die Geschöpfe sich oft der Maya ausliefern, wissen sie 
nichts davon. Deshalb, o Arjuna, suche bei dem Erhabenen, der in deinem Herzen weilt, Zuflucht. 
Und damit du in meinen Schutzbereich eintreten kannst, habe ich dir die geheime Lehre 
mitgeteilt. So wirst du mich erreichen. Diese Geheimlehre ist nicht für alle bestimmt, denn der, 
der keine Hingabe praktiziert, dem soll man dies nicht offenbaren. ” 

Zum Schluss fragt Srikrishna dann Arjuna: “Nun habe ich dir alles gesagt. Hast du denn alles gut 
gehört und auch verstanden? Ist deine Verblendung gewichen oder nicht?” Darauf erwidert 
Arjuna: “O Erhabener, meine Verblendung ist vollständig gewichen. Ich habe Deine Offenbarung 
vernommen. Alles, was du gesagt hast, ist wahr. Und ich werde dementsprechend handeln. ” 
Sanjay, der der Unterredung der beiden mit Aufmerksamkeit gefolgt ist, gibt uns sein Urteil: 
Srikrishna ist der Mahayogeshwar, und Arjuna ist ein Mahatma. 

Und immer wenn er sich der vollkommenen Unterredung und der Gestalt Haris entsinnt, ist er 
ganz entzückt. Er wünscht sich in diesen Erinnerungen zu bleiben, denn dort sind Srikrishna und 
Arjuna lebendig. Das ist die Glückseligkeit, die Erfüllung, der Sieg und die Unveränderlichkeit. 
Heute hat die Schöpfung einen Zustand, morgen wird sie sich verändern. Die einzige 
Unveränderlichkeit ist “Parmatma”. Den Eintritt zu Ihm findet man im eigenen Herzen, dort ist 
auch das Immerwährende. Wenn Srikrishna und Arjuna in den drei Weltzeitaltern als Individuen 
unterschiedliche Geisteszustände erhalten haben, dann ist Arjuna nicht und ebenso ist Srikrishna 
nicht. Sieg und Reichtum sind dann von euch nicht zu erhalten! - Heisst das, dass die Gita für 
euch unnütz ist? - Natürlich nicht! Srikrishna ist ein Yogi und der mit einem von Zuneigung zu Ihm 
erfüllten Herzen ist Mahatma Arjuna. Sie sind immer gewesen und werden immer sein. Srikrishna 
hat uns, wenn auch bis jetzt nicht ganz deutlich, mitgeteilt: “Ich bin. - Ihr könnt mich in dieser 

Existenz erreichen.... Der Herr weilt in den Herzen aller..... Er ist immer und wird immer sein 

Alle können bei Ihm Zuflucht nehmen Der, der die Zuflucht nimmt, ist hier Arjuna, einer mit 

Zuneigung. Und alle, die Zuneigung zu mir empfinden, sind (wie) Arjuna.” 

Deshalb ist es notwendig, bei einem “Sthita-pragya” - Mahapurush Zuflucht zu nehmen, denn 
diese Mahapurush sind unsere Gönner und Förderer. 

In diesem Kapitel liegt der Schwerpunkt auf der Darstellung von “Sanyas”. Wenn man von der 
Meditation, dem wahren Handeln Gebrauch macht und mit der eigenen Kraft die Bemühung 
unvermeidlich vollzieht, dann kann man, gelöst von dem Handeln, das nach Früchten begehrt, 
die Erlösung erlangen. Dies ist das Höchstmass des Sanyas. 
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Hiermit endet dies das Kapitel mit dem Namen “Sanyas Yoga” - das als Zwiegespräch zwischen 
Srikrishna und Arjuna geführte 18. und letzte Kapitel der U panis had Srimadbhagvadgita, der 
heiligen Wissenschaft des Höchsten, der Schrift über den Yoga. 
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Hiermit endet auch das Kapitel namens “Sanyas Yoga’’ - das 18. Kapitel der Yatharthgita, 
zusammengestellt und verfasst von Svami Adgadanand, dem Schüler Srimaan Paramhans 
Parmanandas. 



& doHd^ 

HARI OM TATSAT 




UPASHAM: SCHLUSSFOLGE 
RUNG 



Die Gita ist die immerwährende Wahrheit. Man neigt normaler- 
weise dazu, bei den Kommentatoren eine “neue” Wahrheit aus- 
findig zu machen, aber da täuscht man sich. Denn es gibt nur 
die eine Wahrheit - zu allen Zeiten, auf allen Welten. Nur die 
Zeitungen können von den weltlichen Geschehnissen und neuen 
Fällen erzählen. Die Wahrheit ist ewig und unveränderlich. Das 
Neu-Erzählen kann auf keinen Fall als die neue Wahrheit 
bezeichnet, geschweige denn gerechtfertigt werden. Wer dies 
versucht, der ist kein Vollkommener. Jeder Mahapurush, der 
jetzige oder der künftige, kann nur das Gesagte und Wahr- 
genommene wiederholen. Genauso, wie Srikrishna der Wahrheit 
beikommt, die von Seinen Vorfahren dargestellt wurde. 

DIE MAHAPURUSH UND IHRE HANDLUNGSWEISEN 



Was ist die Wahrheit? Wie erlangt man sie? Von den zahllosen 
beliebten, aber aufgrund der falschen Traditionen und Rituale 
irreführenden Glaubensrichtungen und Überzeugungen, fällt es 
dem gemeinen Menschen schwer, die “Wahrheit” zu erkennen, 
denn alle scheinen aufrichtig zu sein. 

Die Handlungsweisen der Mahapurushas wie z. B. von Ram, 
Mahavir, Mahatma Buddha, Christus, Mohammed und vielen 
anderen beweisen, dass sie zum Erkennen der Wahrheit 
besonders befähigt und ermächtigt sind. Von den scheinheiligen 
Überzeugungen wählt der Mahapurush die rechtschaffende 
immerwährende Wahrheit aus, mit deren Hilfe er die Anlagen der 
Allgemeinheit entfaltet. 

Bedauerlicherweise folgen aber die Nachfahren der 
Mahapurushas ihren An- und Unterweisung nicht immer. Ihnen 
scheinen der Geburtsort oder der Ort des Hinscheidens oder 






sogar die Wallfahrtsorte wichtiger zu sein, und sie beten sie an. 
Also bleiben von den mustergültigen Erlebnissen und Erfahrun- 
gen wieder nur die Verblendung und das Falsch zurück. 

Auch Srikrishna tadelte die falschen Sitten, die im Namen der 
“Wahrheit” im Umlauf waren. Wie Er im zweiten Kapitel sagt: “An 
der Wahrheit mangelt es zu keiner Zeit. Das Falsch ist nicht. 
Das hat jeder Mahapurush vor mir erfahren und vermittelt. Ich 
spreche nicht als der Erhabene. Ich wiederhole nur das schon 
Existierende.” Genauso verbildlicht Er im 13. Kapitel den von den 
Maharishi immerfort besungenen Unterschied zwischen dem 
“Feld und Feldherrn”. Ausserdem wählt Er auch eine der vier 
gängigen Auffassung über “Sanyas” aus und lässt sie in die Tat 
umsetzen. 

“ SANYAS” 



Was ist eigentlich “Entsagung”? Heisst es “Sanyas”, wenn je- 
mand alles aufgibt? Zu Zeiten von Srikrishna übten viele soge- 
nannte Yogis oder Weltentsagende Askese, indem sie das Be- 
rühren von Feuer, oder sogar selbst das “Nachdenken” aufgaben 
und damit die “Entsagung” zu vollbringen wussten. Srikrishna 
missbilligt diese Praxis vollkommen und veranschaulicht, dass 
weder auf dem Pfad der Erkenntnis noch auf dem Pfad des 
selbstlosen Flandels auf das “Tun” verzichtet werden darf. Han- 
deln muss man auf jeden Fall. Mit dem allmählichen Voran- 
schreiten auf dem Pfad der Meditation verfeinert sich die Hand- 
lungsweise des Meditierenden dermassen, dass aller Tatendrang 
und die Unternehmungslust, sowie die damit verbundenen Be- 
gierden nach den Früchten ruhen. Bis zum Ziel gibt es keinen 
Ablass vom Flandeln, d.h. es entsteht bis dahin keine “Entsa- 
gung”. Der blosse Verzicht auf das Flandeln macht uns noch 
keinen Sanyasi. Dieses Thema wird in den Kapiteln 2, 3, 5, 6 
und besonders ausführlich im Kapitel 18 behandelt. 

KARMA 



Genauso wie der Begriff “Sanyas", wird auch der Begriff “Karma’ 




falsch ausgelegt. Srikrishna erklärt den wahren Bedeutungsinhalt 
vom “Karma”, denn nicht sehr abweichend von dem obigen 
Standpunkt über “Sanyas” ist die Verkennung des “Karma”. Im 
zweiten Kapitel, Shloka 39 sagt Srikrishna: “O Arjuna! Diese 
Weisheit ist dir aus dem Samkhya-yoga, dem Yoga der Erkennt- 
nis, mitgeteilt worden. Höre nun von mir mit deinem Verstand 
des Erkennens über den Standpunkt des selbstlosen Handelns, 
denn damit ausgestattet, wirst du dich von den Bindungen des 
Handelns befreien können. Auch eine kurze Übung dessen kann 
den Menschen von den Fesseln loslösen. Im Prinzip gibt es nur 
die eine Tat und nur den einen zur Ausführung dieser Tat beding- 
ten Verstand. Genauso gibt es nur einen zum Ziel führenden 
Weg. Nur die Törichten haben einen vielverzweigten Verstand, 
durch den sie im Namen des Karma unsinnige, nutzlose Hand- 
lungen unternehmen. Arjuna! Errichte du aber deine dir obliegen- 
de Tat. "Ein Ende nimmt das Handeln nicht bis zur Vervollstän- 
digung dieser Tat, und zur Vollbringung der Tat muss die Seele 
immerfort wiedergeboren werden. 

YAJNA 



Was ist mit dem “für-uns-bestimmten-Handeln” oder “Werk” ge- 
meint? - Srikrishna verdeutlichh'wrofoF^vfts^^ra eiWlsf 
cfpfeRH:' - “ Wohlweislich heisst Karma die Meditation und die 
Gebetsverrichtung. O Arjuna! Das ist deine für dich bestimmte 
Tat. Nur dies befreit dich vom Weltlichen. Betrachte alles andere 
als Fesseln.” 



Von ungefähr vierzehn zum Erhabenen führenden, ambrosia- 
ähnlichen und die wahre Erkenntnis erzeugenden Yajna-Arten 
spricht Srikrishna in der Gita. Diese sollen durch die Yoga- und 
die dafür bedingten Atem-Übungen, Nachdenken, Meditation und 
Sinnesentsagung vollbracht werden. Die anderen, kraft der 
Reichtümer verrichteten, kurzlebigen Yajna erzielen nur den 
materiellen Gewinn und vergehen. 

Die mittels des Yajna erworbene Erkenntnis vereint uns mit dem 
ewigen Brahma und erlöst uns auch von allen Taten. Ausser 
diesem “gewissen” Karma empfiehlt die Gita keine anderen Ta- 
ten. Nichts-Tun heisst nicht das Freisein oder Erlösung. 




Srikrishna misst dem Karma den höchsten Rang bei. Die Wich- 
tigkeit des selbstlosen Handelns unterstreicht Er verschiedent- 
lich und mit vielen Beispielen, denn mit dem Gewinn ins Auge 
gefasst, handelt nur der weltliche, von Gelüsten und Begierden 
ge- und vertriebene Mensch. 

Die Veden sind die heiligsten aller heiligen Schriften. Die 
Upanishaden bilden den Schlussteil der Veden. Und die Quintes- 
senz von beiden ist die von Srikrishna offenbarte Gita, die das 
Handeln über alles stellt und am höchsten preist. 

Wir erliegen einem grossen Irrtum, wenn wir, anstatt die 
Geheimlehre und die Anweisungen Srikrishnas zu befolgen, jede 
weltliche Pflichterfüllung für das Karma halten. Ebenso gross ist 
die damit verbundene falsche Behauptung, dass das reine Auf- 
geben der Fruchtbegierde das selbstlose Handeln heisse oder 
dass man sich pflichtgemäss verhaltend, den ersehnten 
Yogazustand erlangen könne. Der Yajna heisst auch nicht nur 
die Feueropfergabe der Räucherstoffe mit dem Ausruf der Silbe 
“Svaha”. Von diesen Yajna-Arten gibt es übrigens viele phanta- 
sievolle Namen wie Geister-Yajna, Yajna für die Ahnen oder für 
eine beliebige andere Gottheit. 

Wir haben der Kundgebung von Srikrishna ohne Verzweiflung und 
Missinterpretation Folge zu leisten. Eigentlich sollte es uns keine 
Schwierigkeiten bereiten, aber unsere Sitten und Unsitten, Ritua- 
le, falsche Tradition und überdies unsere Vorurteile verleiten uns 
stets. Wer sich aber die Einfachheit und die unmittelbare Lehre 
der Gita zu eigen macht, der erleidet keinen inneren Widerstreit. 

KRIEG 



Arjuna weigert sich zu kämpfen. Seinen Bogen zur Seite legend, 
setzt er sich auf den hinteren Teil des Wagens. Darauf belehrt 
ihn Srikrishna überzeugend zum Handeln. 

Den Krieg gäbe es schon. Daran besteht kein Zweifel. Nicht 
weniger als 10 bis 15 Shloka fordern Arjuna zum Krieg auf. 
Srikrishna sagt: “O Arjuna! Stell dich zum Kampf bereit.” Aber 
keine einzige Strophe sagt, dass er den blutvergiessenden Krieg 




führen soll. (Kapitel 2, 3, 11, 15, 18). Ganz im Gegenteil. 
Srikrishna beharrt auf dem uns zugewiesenen Karma, das wir an 
einem einsamen Ort auszuführen haben, mit totaler Konzentrati- 
on auf unser Erwähltes Ideal. Er könnte uns nicht die innere 
Ruhe und gleichzeitig den äusseren Krieg abverlangt haben. Das 
Gebot ist das Ausführen des vorgeschriebenen Werks durch das 
Sich-Entziehen! 

Im Grunde genommen gilt dies alles auch heute noch. Der Krieg 
findet in dem Innern des Betenden statt, wenn er den Sinnen und 
den Schwächungen entsagen und meditieren möchte. Seinen 
Kampf führt er gegen diese Feinde. Der Sieg birgt in sich den 
höchsten Frieden und die Selbst-Erkenntnis. 

Wer den Yajna und das Karma gründlich versteht, der kann alle 
anderen in der Gita behandelten Themen durchschauen. Dies ist 
durchführbar. 

VARNA 



Srikrishna sagt: “O Arjuna! Der Mensch als solcher ist gläubig; 
er ist hingebungsvoll und fromm. Seine Hingabe spiegelt seine 
Persönlichkeit wider. Wie die Betrachtungsweise, so der 
Mensch. ” 

“Varna” sind die Maßstäbe für den geistigen Zustand und die 
Betrachtungsweisen jedes einzelnen. Aber im Laufe der Zeit 
wurden sie zu Normen, durch die den Menschen aufgrund ihrer 
Abstammung und Aktivitäten Schranken gesetzt wurden. Das 
Wichtigste - die in der Natur liegenden Anlagen des Menschen - 
wurde total ausser acht gelassen. Was ursprünglich für die 
Hervorrufung eines besseren menschlichen Verhaltens bestimmt 
war, ist heute zu einer gesellschaftlichen Last geworden. Der 
Grund dafür war und ist nur der Eigennutz, sonst nichts. 

Srikrishna sagt:“D/'e vier Varna habe ich erschaffen. '^1^4 
fchTFRT: '-.-gemäss der dem einzelnen anpassenden Anlagen ' 
<WRi m ß-H ctn Pi '-und gemäss den den Anlagen passenden 
Aktivitäten.” - Welchen Aktivitäten? - Den für das Gebet 
benötigten Aktivitäten. Jeder verrichtet seine Gebete im Einklang 




mit seinem Verstand und der Erkenntnis. 



Beispielsweise wird dem unwissenden Törichten trotz seiner lan- 
gen Meditation nicht einmal die Gunst von zehn Minuten zuteil, 
denn er verhält sich gemäss seinen Keimen. Aber unverzagt und 
getrost, soll er aufarbeiten und allmählich, über alle Stufen, sein 
Ziel, sein Erwähltes Ideal erlangen. 

Ohne Falsch ist auch nicht die allerletzte Brahmanen-Stufe, bis 
die zwischen dem Betenden und dem Ideal existierende Kluft 
nicht überbrückt wird. Danach besteht nur noch der Eine. Der 
aufrichtige, seine eigene Kraft einschätzend, meditierende Yogi 
ist noch nicht soweit. Aber der hingebungsvoll selbstlos Handeln- 
de, der auf dem Pfad der Erkenntnis dieser Tatsache kundig ist, 
überlässt alles dem Höchsten. Unter der Leitung ihrer Gurus 
handeln die beiden, aber ihre Handlungsweisen zeigen diesen 
feinen Unterschied. Srikrishna sagt: “Was du auf dem Pfad der 
Erkenntnis erlangst, das erlangst du auch durch das selbstlose 
Handeln. Aber handeln und meditieren musst du auf jeden Fall. ” 

VARNASANKAR 



Laut Srikrishna entsteht die Unreinheit unter den Rassen dann, 
wenn der Menschen von seinem aufrichtigen Weg abkommt und 
sich nicht seinen Anlagen gemäss verhält. 

Srikrishna räumt den Karman den höchsten Rang ein. Er sagt, 
dass sich durch das beliebige Unterlassen der Karman, d.h. der 
Pflichten, keine Vollkommenheit verwirklichen lässt. Sogar die 
Vollkommenen haben zu handeln, nicht für sich selbst, sondern 
zum Wohl der Allgemeinheit, genauso “wie ich für meine Nach- 
fahren handle. Sollte ich dies unterlassen, so würde ich auch der 
Urheber der Rassenunreinheit genannt. ” 

Man möge diese Bestätigung Srikrishnas merkwürdig finden, 
denn bis jetzt hat man den Frauen die Schuld für die Rassen- 
unreinheit zugeschoben. Er sagt, dass sogar ein im Yoga geüb- 
ter Mahapurush die Rassenunreinheit herbeirufen könnte, sollte 
er seine Pflichten nicht erfüllen. Er belegt Seine Aussage mit 
dem Argument, dass die gemeinen Menschen dem Mahapurush 




nacheifernd auch ihre Pflichten aufgeben, in der Natur umherirren 
und ihr Ziel, d.h. die Vollkommenheit und den Zustand des Nicht- 
Tuns verfehlen könnten. Also können wir nur durch den “reinen” 
Varna in dem Erhabenen aufgehen. 

DER KARMA-YOGA & DER JNANA-YOGA 



Zwei Einsichten, aber nur ein Prinzip. Das Gebet, das vorgesch- 
riebene Karma ist das einzige von uns zu verrichtende Tun. Es 
gibt dafür zwei Wege: Der Jnana-Yogi wägt seine Kräfte, Fähig- 
keiten und Gewinne ab. Er weiss sogar die dorthin leitenden 
Schritte im voraus und handelt, selbstverständlich mit Hingabe. 
Der Karma-Yogi dahingegen, beschreitet seinen zu Ihm führen- 
den Pfad, indem er sich total auf seinen Lehrer und dessen Lehre 
verlässt. Zwei Schüler desselben Lehrers, aber mit zwei entge- 
gengesetzten Verhaltensweisen. Deshalb sagt Srikrishna: “O 
Arjuna! Durch den Samkhya- und Karma-Yoga erlangst du die 
höchste Wahrheit - das Ur-Sein. Wer dies sieht, der sieht in der 
Tat." 

DER HÖCHSTE EINE 



Srikrishna sagt: “O Arjuna! Ausser der einen hohen Gewalt gibt 
es keine andere Gottheit. Die Ehrerbietungen eines hingebungs- 
vollen Menschen an die sogenannten Gottheiten nehme ich an. 
Ich belohne und bestärke ihn auch, denn ich bin allgegenwärtig. 
Aber erkenne, dass diese Hingabe und Gebete gesetzwidrig sind 
und deshalb kurzlebig. Nur die durch das Unwissen Verblendeten 
befassen sich mit Götzen. Je nach ihrer Verstands- und Er- 
kenntnisstufe verehren die Sattvik-, Rajasik- und die Tamasik- 
Menschen die ihren Anlagen entsprechenden Gottheiten. Aber 
diese, o Arjuna, verachten und grämen mich, den im Innern aller 
Lebewesen weilenden Ewigen. O Arjuna! Bete nur zu dem im 
Herzen aller Weilenden. Suche bei Ihm deine Zuflucht. ” 

Alle Unterweisungen Srikrishnas ausser acht lassend, verehren 
die Menschen Gotteshäuser, Steine, Gewässer, und Götzenbil- 
der. Sie machen sogar von denen Idole, die sich zeitlebens nur 
zur Meditation und Abschaffung von Vergötterung bekannten. 
Natürlich ist es nicht zu leugnen, dass alles, was zu unserem 





Verehrungsobjekt gehört, in uns hohe Ehre und das Liebesgefühl 
unserem Ideal gegenüber erweckt. Das versteht sich von selbst. 
Man kann von uns nicht erwarten, dass wir das Bild unseres 
Gurus etwa in den Mülleimer werfen. Aber unser Ideal soll es 
sein, uns ihren Anweisungen gemäss zu bilden. 

Die Gotteshäuser - angefangen von den Tempeln bis zu den 
Ashram - wurden ursprünglich zum Zweck der Behausung der 
Missionare gegründet. Ausserdem sollten sie uns stets an die 
Leistungen und Bemühungen unserer Vorfahren erinnern. Zu den 
grossen Weisen zählen Männer sowie Frauen. Sita, die Brahma- 
nen-Tochter in ihrer früheren Geburt, wurde von ihrem Vater zum 
Pfad des Gebets angereizt. Kraft ihrer Askese wollte sie zu dem 
Erhabenen gelangen, aber vergebens. In der darauffolgenden 
Geburt hatte sie Ram als Ehemann und wurde als die ewige, 
immerwährende Ur-Macht bekannt. Ebenso erhielt Mira die Voll- 
kommenheit. Geboren und vermählt in einer Königsfamilie, gab 
sie alles auf, musste viele Hindernisse überwinden und gesell- 
schaftliche Repressalien erleiden. Aber sie kam ans Ziel. Mira, 
Sita und jeder forschende Mahapurush soll unser Ideal sein. 

Die Anhänger der obengenannten Gotteshäuser, also, wurden 
beauftragt, die glückbringende Lehre der Weisen direkt vor die 
Tür jedes einzelnen zu bringen. Diese Orte konnten einen zum 
Nacheifern der weisen Vorfahren anreizen. Aber im Laufe der Zeit 
dienten sie nur noch zur Verherrlichung der Ansässigen. Der 
Besuch solcher Gotteshäuser ist nur von Nachteil, denn sie 
haben ihren eigentlichen Zweck verfehlt. 

Wenn das wahre Handeln nur innerlich ausgeführt werden kann 
und muss, wie weit ist der Besuch der Tempel, Kirchen, Mo- 
scheen etc. zu rechtfertigen? Es sei denn, der Geweihte erhält 
dadurch den Anstoss zum Handeln. 

GRANTHA 



Die bedeutende Wichtigkeit der heiligen Schriften bleibt nach wie 
vor unbestritten, denn ihr Studium erleichtert unsere Reise, da 
wir in ihnen sinnvolle Hinweise finden. Es kann zu einem Übel 
werden, wenn wir, statt die Belehrungen und die Gebote Srikrish- 




nas auszuüben, mit gefalteten Händen und allem “Drum und 
Dran” nur die Bücher anbeten sollten, was heutzutage sehr oft 
der Fall ist. 



Ein Buch wirkt wie ein treuer Freund, ein Wegweiser, der uns auf 
Schritt und Tritt begleitet, bis wir am Ziel sind. 

PHARMA 



Zu diesem Thema äussert sich Srikrishna öfters: 

2/1 6-29: “An der Wahrheit mangelt es zu keiner Zeit. Das Unwah- 
re ist nicht. Wahr, ewig, uralt, unvergänglich, immerwährend, 
unverändert ist nur der Erhabene. Aber Er ist unersichtlich und 
unausdenkbar. Jedoch ist Er erlangbar. ” 

Unser Dharma ist es, dies durch unser “gewisses" Werk zu 
verwirklichen. 

2/40: “O Arjuna! Bei diesem selbstlosen Handeln vergeht das 
einmal verrichtete Karma nie. Auch unsere kürzeste Bestrebung 
in dieser Richtung kann uns von den Ängsten der Geburt und 
Tod befreien. ” 

Dies bedeutet, es ist unser Dharma, dieses Werk durchzuführen. 

“Svadharma”: das eigene innere Gesetzt, das Denken und Han- 
deln bestimmt und in Harmonie mit dem göttlichen Willen sein 
muss (Lex.) 

“Dharma”: Für den einzelnen ist der Dharma unzertrennlich mit 
dem Karma verbunden, da er ihn nur so weit verwirklichen kann, 
wie seine karmische Situation zulässt (Lex.) 

18/46 : Yogeshwar Srikrishna sagt: 

“Besser ist die eigene, wohl mangelhaft ausgeführte Tat, statt 
der vollkommen ausgeführten Tätigkeiten des anderen nachzuah- 
men, auch wenn dabei der Tod eintritt. ” 




Denn bei dem Kleiderwechsel ändert sich an dem Menschen, 
d.h. der Seele nichts, sie setzt ihre Aufgabe in der Gestalt fort, 
über alle Stufen der Varna. Angefangen mit der unwissenden 
Shudra-Stufe, mit dem Erlernen des Yogaprozesses über die 
Vaishya-, kraft des Erwerbs der Kriegerrasse über die Kshatriya- 
und zuletzt auf die Brahmanen-Stufe des Wissens und der Voll- 
kommenheit. Ferner sagt Er: “Das Nachdenken über den 
Erhabenen, das Dharma und über mich, den 
Ur-Sprung, Erzeuger aller Geschöpfe, den Allgegenwärtigen, je 
nach der Kraft des einzelnen, gemäss seiner jeweiligen Stufe, 
das ist Dharma.” 

Was heisst “Bekehrung” ? Wer ist dazu berechtigt? 

Srikrishna sagt: “Auch wenn der Sündigste aller Sünder hinge- 
bungsvoll und unermüdlich nur zu mir betet, wird er in Bälde .'förcf 
sfcrfcr £Rfc*TT’ -ein Mahatma, seine Seele wird mit Dharma 
geschmückt. ” 

Srikrishna definiert den Begriff “Dharmatma” folgendermassen: 

Ein Mahatma ist der den Höchsten mit unerschütterlicher Hinga- 
be Verehrende, der zum Zweck des Einssein mit Ihm stetig sein 
ihm zugeteiltes Werk verrichtet und der sich, so gut er kann, 
auf die Suche Nach Ihm setzt. Zum Schluss sagt Er:^l4& 
IHl^RcüvriJ wrf fFST '-“O Arjuna! Gib alle Glaubens- 

richtungen auf und suche deine Zuflucht nur bei mir,” d.h. der 
feste Glaube an den Einen ist das Gebot und das Dharma. 
Unsere vorgeschriebenen Handlungsweisen bestärken unser 
Dharma, aber auch die Art und Weise ist nur eine. “In diesem 
Yoga gibt es nur die eine Tat 'cücmmiR*i<i>i 
(2/41) nämlich, das Opfern der Verlangen aller Sinne in das 
Yogafeuer. Danach fliesst der Yogi in Ihn ein. ” 

DIE BEKEHRUNG 



Erst als der Moghul-Kaiser mit den gleichmachenden Lehren des 
Islams in Indien einfiel und auch andere Kolonialmächte die 
soziale Struktur des Landes bedrohten, wurden den alten, ortho- 
doxen Systemen eiserne Vorschriften hinzugefügt, die eine star- 




ke Trennung der Kasten bewirkten. (Lex.) 



Die hinduistische Lehre Indiens beruht auf Sanatan-Dharma - der 
Ur-Religion, der ewigen Religion. Unsere Vorfahren erkannten das 
wahre Sein und verbreiteten es weltweit. Aber wenn dieselben 
wahren Prinzipien zum Dogmatismus werden, dann ist es höch- 
ste Zeit, die Rechtschaffenheit wiederherzustellen. 

“Sanatan Dharma”: Sanatan, was weder Anfang noch Ende hat. 
(Lex.) 

Kann also die Ur-Religion, ohne Anfang und Ende, die über allem 
Weltlichen steht, bloss durch das Berühren oder das “berührte” 
Essen und Trinken verdorben werden? Ist das Ur-Prinzip so 
schwach? - Was vernichtet wurde, war keine Religion, sondern 
der an die falschen Unsitten glaubende Mensch, der dem 
sektiererischen Fanatismus ausgesetzt war. 

Die Unsitten und die fesselnden Traditionen wuchsen zu so ei- 
nem Übermass an, dass sie die Betrachtungsweisen der Hindus 
erheblich beeinträchtigten. Das nutzten die Angreifer aus und 
zwangen sie zur Bekehrung. Es genügte nur das Berühren. Aus 
der Religion wurde eine “Rühr-mich-nicht-an” Doktrin! Zur 
Schlacht brauchte man mindestens ein Schwert, aber zur Bekeh- 
rung genügte das Berühren! 

Der aus Bayan stammende Richter des Kaisers Phirozshah 
Tuglaq, nahm die “empfindliche", leicht beeinflussbare hinduisti- 
sche Denkweise zur Kenntnis und gab den Befehl zur Bekehrung 
der Hindus durch das Spucken in ihre Münder. Um der Beschleu- 
nigung willen Hess er dann die Wasserbrunnen “verderben”, und 
auf diese Weise verwirklichte er die Bekehrung von Tausenden. 
Wem sollen wir die Schuld dafür zuschieben, dem Richter oder 
dem hinduistischen Fehlverhalten? Was haben die “Bekehrten” 
dadurch gewonnen? Eine tagtägliche Veränderung in ihrer Le- 
bensführung und keine Religion. Und die Tyrannen? Konnten sie 
durch ihre grossartige Tat als die grossen Seelen wirken? 

Was Prophet Mohammed als Grundprinzip verkündete, dessen 
blieb und bleibt der Mensch unkundig. 




Zu der Zeit der Offenbarung war die Lage der arabischen Gesell- 
schaft tief bedrückend. Der Prophet bestand darauf, in der isla- 
mischen Gesellschaft den ganzen verdorbenen Systemen 
Verhaltens- und Denkweisen, Gesetzen und Verdienstmöglich- 
keiten sowie den moralischen Gefühlen zur Verbesserung des 
Lebens einen neuen Gesinnungswandel zu verleihen. 
Bilderverehrungen, Götzenanbetungen, Unsittlichkeiten 
(Hurereien), Diebstahl, Alkohol, Glücksspiel, Blutschande, Homo- 
sexualität, Geschlechtsverkehr mit der Menstruierenden etc. 
fanden keinen Platz mehr. Herbeirufen der guten, d.h. morali- 
schen Verhaltensweisen wurde ein Platz im Paradies mit vielen 
“unberührten” Huren und Jungen versichert. Mit dieser Anordnung 
schuf Er die Aufrichtigkeit einer verfallenen Gesellschaft. Wer 
kann feststellen, wie viele wirklich zum Paradies aufstiegen?! 

In der Wirklichkeit hat der Prophet der Gesellschaft eine neue 
Prägung gegeben. Er hat versucht, die Gesellschaft von der 
Verunreinigung der Unwissenheit zu befreien. Er offenbart: “Es 
obliegt uns, mit jedem Hauch Seiner zu gedenken. Solltet ihr 
auch nur einen Atemzug nehmen, ohne euch an Ihn zu erinnern, 
so wird euch Gott, wie einen Sünder zur Rechenschaft ziehen 
und euch zur ewigen Hölle verdammen.” - Unter Tausenden gibt 
es wohlmöglich nur einen, der die Lehre wortwörtlich befolgt. 

Er verkündet: “Verletzt die Gefühle anderer nicht, auch nicht der 
Tiere. Wer dies befolgt, der wird Seine Offenbarungen verneh- 
men”. 

Dies sollte überall gelten. Aber Seine Nachfahren interpretierten 
es so: In der Moschee in Mekka darf man nicht einmal Gras 
pflücken, keine Tiere töten und auch die Gefühle anderer nicht 
verletzen. Wollen wir damit behaupten, dass der Prophet schon 
vor der Offenbarungen eine Moschee hatte einrichten lassen, wo 
Er die Anweisungen des Erhabenen erhalten sollte? 

Die Moschee - Sein Aufenthaltsort - erinnert uns stets an Seine 
Belehrungen und Lebensweise. Die Weisen wie Mansur, Iqbal 
etc. verstanden Ihn völlig, aber sie wurden von den Verblendeten 
gequält. 




Genauso erkannte Christus die Wahrheit und verbreitete sie, aber 
auch Er musste die Hinrichtung am Kreuz erleiden, denn Er 
betätigte sich am Sabbat und verlieh den Blinden Sehkraft. 

Eigentlich fühlen sich die Ansässigen der Gotteshäuser durch die 
Wahrheit bedroht. Alsbald legen sie ihren Würgegriff an, um die 
Wahrheit zu verstricken, denn daran haben sie kein Interesse. 
Aus den Belehrungen machen sie Rituale, den Ursprung miss- 
achtend. 

DIE RECHTE DER GRIHASTHI 

Nach indischer Lehre gibt es vier Lebensabschnitte des Men- 
schen: 



“Brahmachari” - Schüler 
“Grihasth” - Familienvater 
“Vanprastha” - Einsiedler 
“Sanyasi” - Asket 

Haben die ein normales Familienleben Führenden von der Gita 
nichts zu gewinnen, denn sie preist die Entsagung, einen einsa- 
men Ort, das Nachdenken, Sinnesentsagung und strenge Aske- 
se über alle Massen? - Die Frage ist gerechtfertigt, jedoch ist die 
Antwort darauf genauso eindeutig. 

Die Gita ist für jeden, der sich für das höchste Ur-Prinzip ent- 
scheiden möchte, genauer gesagt, für jeden einzelnen bestimmt, 
besonders für die Familienführer und die anderen Mitglieder, denn 
da findet das “gewisse” vorgeschriebene Handeln statt. Da liegt 
der Ausgangspunkt. 

Srikrishna sagt: “O Arjuna! Der Keim bleibt bestehen. Auch der 
kürzeste Beitrag in dieser Richtung befreit einen von allen Äng- 
sten vor Geburt und Tod.” 

Für wen könnte Er das Wort “kurz” erwähnt haben? - Natürlich 
nicht für den Tapasvi, denn er betätigt sich stets mit der 
Meditation. Gemeint ist der Beitrag des gemeinen Menschen. 




4/36: Er sagt: “Auch der Sündigste aller Sünder gelangt mit Hilfe 
seiner Erkenntnis an das erlösende Ende des Ufers.” W er könnte 
mehr Sünden begehen, der unermüdlich Betende oder der Anfän- 
ger? 

6/37-45: Arjuna fragt: “Wohin gelangt der wankelmütige , aber 
hingebungsvoll Betende? - Srikrishnas Antwort lautet: “O Arjuna! 
Auch die Bestrebungen eines Wankelmütigen vergehen nie. So 
einer wird im Haus der Frommen wiedergeboren, um 

seine Tat zu vervollständigen. ” 

9/30: “Für Ihn gilt auch ein Verbrecher als ein Frommer, sollte er 
mit Ergebenheit zu Ihm beten. Denn er hat sich auf den au- 
frichtigen Pfad begeben. Die Verbrechen sind auch vergänglich, 
die Vollkommenheit keinesfalls. ” 

9/32: Srikrishna sagt: “Frauen, Vaishya, Shudra oder die Nieder- 
geborenen - alle können sich auf mich verlassend, die Höchste 
Stätte Gottes erreichen.” Von der Religionsangehörigkeit spricht 
Er nicht, also ist die Gita für alle Lebewesen. Man fängt im 
Haushalt an, steigt weiter über die Stufen des einfachen Men- 
schen, danach des Entsagenden bis hin zu der des Erkennen- 
den, der zum Schluss in dem Erhabenen aufgeht. 

FRAUEN 



Laut Gita ist der Körper einem Kleid zu vergleichen. Wie der Mensch 
alte abgetragenen Kleider wegwirft und stattdessen neue trägt, 
genauso legt die aller Elemente Herr seiende Seele den 
abgetragenen Körper ab und nimmt einen anderen, neuen Körper, 
d.h. das neue Gewand an. Die Seele mag in der Form eines Mannes 
oder einer Frau erscheinen. An und für sich ist diese Erscheinung 
nur mit der angezogenen Kleidung gleichzusetzen. 

"Purush", d.h. der Geist o. die dem Körper innewohnende Seele ist 
zugleich "Kshar" d.h. vergänglich und "Akshar", d.h. unvergänglich. 
Der Körper aller Lebewesen ist als solcher vergänglich. Aber wenn 
der Mensch seine Sinne bändigt und seine Schwächen überwindet, 
wird er unvergänglich. Dann steht er im Einklang mit dem göttlichen 
Willen. Damit gelangt er zur Stufe der Anrufung Gottes. 




Frauen haben durch verschiedene Zeitalter hindurch mal Achtung 
genossen und mal Verachtung erleiden müssen. Die Offenbarung 
der Gita räumt den Frauen sowie den Männern von allen Stufen 
den gleichen Rang ein. Srikrishna sagt: "Jeder, der mit absoluter 
Ergebenheit nur Mich verehrt, sei er Shudra o. Brahmane, sei er 
Mann o. Frau, der erreicht die Vervollkommnung - Mich, den 
Flöchsten. Dem gewähre ich die Sicherheit." 

WELTLICHER WOHLSTAND 



Zum einen bejaht die Gita das höchste Wohl, das durch die 
Ausübung der strengen Askese an einem einsamen Ort anfängt 
und mit dem Einssein mit dem Brahma ihren Höhepunkt erlangt, 
zum anderen verspricht sie auch den materiellen Wohlstand. 

Srikrishna sagt: “Als Belohnung für ihre Gebetsverrichtungen 
wünschen sich viele das Paradies, was sie von mir auch erhal- 
ten. Jeder erhält, worum er mich bittet. Aber nach dem Genuss 
des himmlischen Reichs vergehen die Belohnungen und diese 
Menschen kehren zur sterblichen Welt zurück.” Unser einziger 
Trost ist, dass der Keim besteht, d.h. wir werden nicht absolut 
vernichtet. Er versichert uns Seine Hilfe bei unserem nächsten 
Versuch. 

FELD 



Die Kommentatoren weisen auf zwei Kuru-Felder hin - das eine 
existiere in unserem Innern, und das andere sei das weltliche 
Feld. Die Gita lege uns zwei Handlungsorte nahe - innerliche und 
äusserliche. Diese Interpretation stimmt nicht ganz. Das Gesag- 
te kann von zwei Zuhörern unterschiedlich verstanden werden. 
Aber dem gehorsamen Schüler enthüllt sich die geheimnisvolle 
Lehre Stück für Stück. Die Gita beschreibt nicht das 
Äusserliche, sondern es sind die äusserlichen Umstände, die auf 
die Lebensweise der Menschen einen starken Einfluss ausüben. 
Von Zeit zu Zeit erfindet der Mensch neue Normen und Metho- 
den, um sich an die neuen, ihm entsprechenden, Gesellschafts- 
gegebenheiten anzupassen. Zum Beispiel: Polygamie, wegen der 
Vielzahl der weiblichen Bevölkerung; und Monogamie wegen ihrer 
Minderheit. Ein anderes Beispiel, diesmal aus Japan. Einer Frau 




wurde in den Nachkriegsjahren der Titel: “Mutter des Landes” 
verliehen, weil sie der Gesellschaft 30 Kinder gegeben hatte! 
Was für eine gesellschaftliche Anordnung erwarten wir von 
Srikrishna? Früher waren in Indien zehn Kinder in der Familie 
normal. Jetzt heisst der Slogan “wir zwei, unsere zwei”, denn wir 
stehen vor dem Problem der Bevölkerungsexplosion. Welche ge- 
sellschaftlichen “Gesetze” erwarten wir von Srikrishna in diesem 
stets veränderlichen Zusammenhang? 

SHREYA 



“Shreya” bedeutet der Geist und “Preya”, die Welt. Im Gegensatz 
zu dem Geistigen ist das Weltliche nichtig. Srikrishna sagt: 
“Gezwungen durch seine angeborene Natur, handelt der Mensch, 
und die Umstände formen ihn.” Es gibt keine Schule, die uns 
über diese angeborenen Anlagen Unterricht erteilt! Die Schwä- 
chungen wie Lust, Wut oder Gier sind bei den Jugendlichen 
stärker vertreten als bei den “Erfahrenen”. Wir brauchen sie nicht 
zu erlernen, sie sind einfach da. 

Das 20. Jahrhundert preist Automatisierung in jedem Gebiet, 
auch bei den Waffen. Was nützt uns die Kunst des Bogenschie- 
ssens oder des Keulenschwingens? Wie sollen uns Srikrishnas 
Anweisungen beim Autofahren helfen?! 

Die Erinnerung an Gott, über den wir nicht mehr nachsinnen, zu 
der Erinnerung verhilft uns Srikrishna. Der Mensch mag allerlei 
Wissenschaften wie Schulwesen, Physik, Soziologie o.ä. erfun- 
den haben, aber das in seinem Innern bestehende Ur-Prinzip ist 
in Vergessenheit geraten. Wie Arjuna, sollen auch wir durch die 
Belehrung der Gita unsere Erinnerung zurückgewinnen und die 
höchste Seligkeit erlangen. Dazu benötigen wir einen Lehrer. 

YOGALEHRER 



Laut Srikrishna kann nur der Sadguru alle Yoga-, Sadhana- und 
Glücks-Geheimnisse enthüllen. Weder die Pilgerfahrten noch die 
Sadhus sind dazu befähigt. Srikrishna sagt: 

(4/24) “O Arjuna! Erhalte und erwirb dir diese Weisheit durch 




deine Dienste und deine aufrichtigen Fragen an einen Weisen, 
mit Hingabe aber ohne Eitelkeit. Die Weisen werden dir die 
Weisheit vermitteln und dich zum Meditationspfad leiten. ” 



18/18 : “Von einem Vollkommenen, vom Wissen und dem Pro- 
zess dieses Erkenntniswürdigen erhalten wir den Anreiz zum 
Handeln.” 

Wie nur ein Rezept eines Arztes kein Heil versprechen kann, so 
kann man nur durch das Lesen der heiligen Schriften keinen 
Jnana-Yajna vollziehen. Dazu ist nur ein weiser Mahapurush be- 
und ermächtigt. 

DIE HÖLLE 



16/16: Bei der Beschreibung der Dämonie sagt Srikrishna: “In der 
Verführbarkeit der Verblendung verstrickt und den Genüssen der 
Sinne verschworen, gleiten diese durch die Dämonie vom Wege 
abgeleiteten Menschen in die unreine Hölle hinab.” Ferner sagt 
Er: “Diese Boshaften, mich abstossenden Verbrecher - die 
Niedrigsten von allen Wesen, werfe ich in die untersten, dämo- 
nischen Lebensarten. ” 

Er nennt Lust, Wut und Gier die drei zur Hölle führenden 
Haupttore, die zur Anhäufung der Dämonie stets offen stehen. 
Laut Srikrishna ist die Wiedergeburt der Seele in der Gestalt der 
Tiere oder Ungeziefer Inbegriff Hölle. 

PIND-DAN 



Das Totenmahl, bei der den Ahnen das Essen etc. dargebracht 
wird. Diese Zeremonie ist, laut Srikrishna, ein Zeichen des 
Unwissens. Am Anfang des zweiten Kapitels hegt Arjuna den 
Verdacht, dass bei dem Tod aller Familienmitglieder seinen 
Ahnen niemand mehr das Totenmahl darbringen würde. Da sagt 
Srikrishna: “O Arjuna! Woher kommt dir diese Unwissenheit in 
den Sinn? Wie der Mensch alle abgetragenen Kleider wegwirft 
und statt dessen neue trägt, genauso legt die Seele den abge- 
tragenen Körper ab und nimmt den neuen an.” Für die Seele ist 
der Körper nichts mehr als ein Gewand. Sie zieht sich einfach 




um. Es ändert sich an ihr nichts. Die Zufriedenheit der Seele 
entsteht nicht durch das Totenmahl. Das ist nichts als Phanta- 
sie, “denn (15/7) durch ihren neuen Körper verfügt sie pausenlos 
über alles aufs neue." 

SÜNDEN UND TUGENDEN 



Auch hier stehen die Menschen unter dem Einfluss von vielen 
vom Wege ableiteden Konzepten und Einstellungen. Srikrishna 
beschuldigt nur die angeborenen Keime des Menschen - Lust, 
Wut und Gier - für dessen Niedergang. Seine dadurch entsprun- 
genen Wünsche und Begierden tragen dazu bei. Kann das “Wa- 
schen” des Körpers den inneren Schmutz auswischen? 

Wie im 4/34 schon gesagt: MR’micH'nu/' die Wiederho- 

lung der heiligen Silbe, Dhyan, hingebungsvolle Dienste bei ei- 
nem zeitgenössischen Sadguru können diesen Schmutz beseiti- 



3/13: Er rühmt den Yajna - bei dem die belebten sowie die 
unbelebten “Samskar” zur Asche werden. Was danach übrig- 
bleibt, das nennt Er Brahma. Er sagt ferner: “Wer diese Überre- 
ste des Yajna zu sich nimmt, der braucht keine Angst vor der 
Wiedergeburt zu haben. ’’ Und 

7/29 : “wer sich kraft der vorgeschrieben Karma befreit hat, der 
kennt Brahma, Adhyatm und mich in Ganzheit. Nach dieser geht 
er in mir auf.” Dies nennt Er die Tugend, die uns von allen 
Sünden, allen Wiedergeburten, von allem Falsch erlöst. Zu den 
Tugenden zählen auch die Wahrhaftigkeit, Ehrlichkeit, das selbst 
verdiente Essen, die Mutterliebe etc.. 

Die Sünde ist, dahingegen, was uns immer wieder zum Kreislauf 
der Geburten und Leid verleitet. 

1 0/3 : “ Wer mich als den von Geburt und Tod, von Anfang und 
Ende Befreiten, als den mächtigsten Herrn der Welt erkennt, der 
ist unter den Menschen ein wahrer Weiser. So einer ist von allen 
Sünden erlöst. ” 




Die allerbeste Tugend ist also das Erlangen des Höchsten. Und 
die allerhöchste Schande ist der Vertrauensbruch. 

DIE HEILIGEN 



4/1 : “Am Anfang des” Kalpa “habe ich diesen unzerstörbaren 
Yoga der Sonne offenbart.” Aber die zeitliche Geschichte oder 
die Schriften erzählen von Srikrishna nichts. Dies ist folgender- 
massen zu verstehen: 

Alle Heiligen der Welt wünschen sich und schuften nur für das 
Wohl der Menschheit, ungeachtet der Abstammung oder des 
Herkunftslandes. Es geziemt uns nicht, sie aufgrund unseres 
Glaubens zu kritisieren. Wer das tut, der verletzt nicht nur sich, 
sondern auch den in dem Inneren aller Wesen weilenden Ewigen. 
Als unsere Hauptpflicht soll gelten, sie zu verehren und ihnen 
unsere Ehrerbietungen darzubringen. 

Yogeshwar Srikrishna - der Vollkommene, der Ewige, 
Unerscheinbare - ist ein Mahapurush. Jeder Mahapurush sagt, 
was Er auch sagt. In dem Sinne sind alle Heiligen Eins. Und 
durch alle Heiligen spricht nur Er. Erkennt, dass es endgültig nur 
eine Einheit gibt, zu der sich jeder Betende angezogen fühlt. Die 
verkörperte Seele ist ein Teil von Ihm, deshalb spricht durch alle 
nur Er. 



Es gibt nur eine Ur-Seele, zu der sich jeder Betende angezogen 
fühlt. Die verkörperte Seele ist ein Bruchteil der Urseele, und 
deshalb spricht durch alle nur Er . 

Der Advent einer grossen Seele kennt keine familiären, 
geschlechtlichen, gesellschaftlichen, politischen o.ä. Grenzen. 
Die Seele erzielt nur die Ur-Seele. (16/16). 

Es sind die Anhänger der Heiligen, die den weisheitlichen Lehren 
Schranken der Religionen und Sekten setzen und der weishei- 
tlichen Lehren phantasievollen Namen verleihen. Wer sich, die 
Weisheit und diese Tatsache missachtend, verirren lässt, der ist 
in einer trostlosen Lage. 




DIE VEDEN 



2/45: “Die Veden erläutern nur die drei Guna, deshalb wissen 
diese auch von nichts Weiterem. Arjuna, befreie dich von dem 
Wirkungsbereich der Guna, d.h. der Veden.” 

2/46 : “Wer Brahma erkannt hat, der hat nur so viel Nutzen von 
den Veden, wie der von einem Teich hat, der für ihn an Nutzen 
verliert, sobald dieser einer grossen Wasserströmung gleich in 
einen grösseren, reinen Teich hineinfliesst. ” 

8/28: “O Arjuna, nachdem der Yogi mich in meinem Ur-Prinzip 
erkannt hat, werden für ihn Veden, Yajna, Tapa, Dan überflüssig. 
Er braucht sie schon, aber nur zum Erlangen des Wissens. 
Danach werden sie nicht benötigt. ” 

1 5/1 : “Dessen Wurzeln nach oben bis hin zu dem Brahma, und 
dessen Zweige nach unten bis hin zu den Ungeziefern gerichtet 
sind, der Banyanbaum namens Welt währt immer. Wer diesen 
Baum gründlich, mit seinen vielen Wurzeln kennt, der kennt die 
Veden.” Die Quelle dieser Kenntnis ist der Mahapurush und seine 
Lehre. 

OM 

Hier einige wichtige Zitate, die sich auf die heilige Silbe “OM” 
beziehen: 

7/8 : “Die heilige Silbe “Om” bin ich.” 

8/1 3 : “Wiederhole die Silbe “Om” und denke an mich.” 

9/17 : “Ich bin die wissenswürdige, heilige Silbe “Om" .” 

10/33 : “Von den Buchstaben bin ich der Buchstabe 

'STc^R' “A”. 

10/25 : “Von den Klängen bin ich die einsilbige Formel 'sY'.” 

1 7/23 : cfcf TTcf “Om-Tat-Sat - diese dreifache Silbe ist der 

Hinweis auf den Höchsten. ” 




1 7/24 : “Mit und nur nach dem Aussprechen der heiligen Silbe 

“Om” unternehmen die Exegeten von Brahma die 
Opfergabe.” 

Laut Srikrishna ist das innerliche Wiederholen der Silbe unab- 
dingbar. Nur ein Mahapurush verfügt über die Kenntnis von den 
inneren, geistigen sowie den weltlichen, praktischen Wegen. Und 
nur unter seinen Anweisungen können wir unser Bestes tun. Wir 
müssen uns jedoch vor dem Fanatismus hüten und sollen die 
Lehren nicht für immerwährend und unvergänglich halten. 

DIE KUNDGEBER DER GEBOTE 



Der Mensch ist dazu berufen, die gesellschaftlichen Missbildun- 
gen zu beseitigen und die Ordnung wiederherzustellen. Andern- 
falls wird die Menschheit zugrundegerichtet. Zur Rettung der 
Menschheit braucht und gebraucht ein Mahapurush “Lockvögel”, 
um die Aufmerksamkeit des gemeinen Menschen auf die Erha- 
benheit des Höchsten zu lenken. Dies ist keine Religion, sondern 
eine zeitliche Hilfsmassnahme, die eine Geltungsdauer von 
höchstens 200 Jahren hat. Danach gilt sie als Beispiel. In einem 
oder zwei Jahrhunderten verliert sie ihren Glanz, und die Gesell- 
schaft hat nochmals Bedarf an einer frischen Ordnung, z.B.: 

Zu Zeiten von Guru Govindsingh - dem zehnten Sikhguru - war 
das Fechten Dienst. Wie weit ist es aber heute nützlich? 

Christus ritt auf dem Esel (M. 21) und sagte: “Beraube 
niemanden seines Esels.” Wer reitet heutzutage noch auf dem 
Esel? Was nützen uns diese gesellschaftlichen Gebote und 
Verbote? 

Srikrishna schuf für die damalige Gesellschaft die 
rechtschaffende Ordnung, von der sowie von den Fehlkonzepten 
seine Zeitgenossen im Mahabharata und im Bhagvat erzählen. 

Die Allgemeinheit ist aber niemals in der Lage, die Kundgebun- 
gen des Mahapurush so mit der Gesetzgebung zu verschmelzen, 
dass keine Fehlkonzepte entstehen, denn der Mahapurush neigt 
zur Übertreibung, um den Menschen mit dem Versprechen der 





goldenen Zukunft zum rechtschaffenden Weg zu leiten. Was 
aber danach bleibt, das sind nur noch mit der Lehre verbundene 
Vorurteile, Unsitten und fesselnde Traditionen. 

DIE GITA FÜR ALLE 



Wie Patanjali und viele andere, zieht Srikrishna es vor, Seine, 
das höchste Glück bringende, zur höchsten Gottesstätte führen- 
de Lehre, von der allgemeingültigenden Ordnung zu trennen. 
Wiederholt sagt Er: “Für dich, den an mich völlig und hingebungs- 
voll Glaubenden enthülle ich die geheimnisvollste Lehre.” Das 
heisst, dass die Würdigkeit des Zuhörers am allerwichtigsten ist. 
Zum Schluss sagt Er: “Wer noch kein Gläubiger ist, belehre ihn. 
Bringe ihn zum aufrichtigen Pfad, und danach erzähle ihm davon. 
Das ist der versprochene Trost für die Menschheit. ” 

DIESER KOMMENTAR 



Ich nenne diese Darstellung “Yatharthgita”, denn ich habe sie so 
dargestellt, wie sie eben ist. Die Gita ist vollständig, ohne 
Falsch. Findet ihr Fehler, so liegt die Lücke bei euch. Kraft eures 
lückenhaften Verstandes könnt ihr sie nicht verstehen. Sucht 
deshalb bei einem Mahapurush eure Zuflucht. 
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UN APPELLO 



Questa “Yatharth Geeta”e stata concepita con Io scopo di rendere 
pubblico il piü nobile tra I sermoni fatto da Yogheswar Sri Krisna 
nella SHREEMAD BHAGAVAD GITA.Essa contiene il ritratto fatto 
da un saggio.dopo la realizzazione di queH’Anima Sublime che 
risiede in tutti I nostri corpi. 



II tentare di usare la Gita con dei propositi cinici deve essere evitato, 
per non essere imbrogliati dal fatto di conoscere le nostre mete 
ed I sentieri.Per mezzo di uno Studio devoto della GitaJ’intera razza 
umana puö avere successo nei suoi sforzi di offenere il vero 
benessere.E anche se essi non ne comprendono che una piccola 
parte, essi devono restare certi che otterranno la beatitudine 
finale, perche ogni progresso fatto su questo sentiero.non verrä 
mai perso. 



- Swami Adgadanand 



LA PREFAZIONE Dl OGNI CAPITOLO NELLE 
CASSSETTE 



1. La GEETA, un messaggio di dedizione e riverenza per Io 
Spirito Supremo e completo in se stesso, ed e un invito 
aperto per far conoscere a tutti cio‘ che v’e‘ di sacro nella 
vita. Sia che uno sia ricco o povero.di nascita nobile o paren- 
tela sconosciuta.una persona virtuosa o anche un 
peccatore.un uomo o una donna.casto o estremamente 
peccaminoso, o che risieda in qualunque luogo 
dell’universo, tutti sono autorizzati ad ottenere accesso ad 
essa. La Gita insiste specificatamente per l’elevazione di 
coloro I quali sono immersi nella corrente degli affari 
mondani verso altri sentieri piü spirituali,mentre chi e giä 
un virtuoso e giä coinvolto nel compimento dell”azione 
ordinata e della meditazione. Questo insegnamento 
prezioso ed universale viene quindi presentato qui. 

2 Le scritture sono state create per due scopi principali.Uno 
e quello di proteggere l’ordinamento sociale e la cultura.in 
modo che la gente possa seguire le orme dei loro nobili 
antenati ed il secondo e quello di assicurare la gente sul 
fatto che essi possono raggiungere la pace finale ed eterna. 

Le scritture coma il Ramayana, la Bibbia il Koran e cosi 
via.trattano di entrambi questi aspetti.Ma.a causa del punto 
di vista materiale sostenuto dalla maggioranza delle 
persone, esse tendono ad aderire solamente a quelle che 
sono di uso sociale immediato.Anche Nei testi spirituali 
possiamo trovare molti riferimenti verso pratiche sociali 
utili.confermando cosi la loro importanza.Per questo, un 
saggio come Ved Vyas mentre scriveva il 
MahabharatJ'epica di cui la Gita non e che una parte 
inerente.ha fatto esplicitamente riferimento a questioni sia 
sociali che spirituali. Comunque nella Gita stessa non c’e 
nemmeno un verso che tratti del sostentamento della vita 
fisica o della diffusione di convenzioni sociali o religiöse, riti 



otradizioni.Questo per assicurarsi chelagente nonmischi 
I dogmi con un qualche cosa che dovrebbe invece essere 
certamente rivolto alla ricerca del benessere universale ed 
eterno.Questo testo divino della Gita presenta 
esclusivamente degli insegnamenti e dei concetti che sono 
come radici spirituali senza tempo. 

3 La Gita non fü mai compilata per un qualche individuo 
specifico.o casta o religionejuogo, tempo, o per qualche tipo 
di cultura convenzionale.Esso e un trattato universale 
spirituale ed eterno.Esso e molto importante perogni essere 
vivente.o religione.essa e stata promulgata per 
ognuno,dappertutto.La Gita e un testo spirituale destinato 
a tutta la razza umana. 

Non e un grande onore e una grande benedizione per 
ognuno di noi che questa Gita possa essere il nostro proprio 
testo spirituale? 

4 II venerabilissimo Bhagawan Mahavirjl fondatore della 
religione Jain ed anche il suo contemporaneo, Baghawan 
Buddh, che furono entrambi pienamente realizzati di 
Dio, ognuno riflette.nei loro differenti insegnamenti il 
messaggio essenziale della Gita rivolto a tutta la gente in 
un linguaggio popolare. 

“Solo l'Anima e la veritä e la realizzazione puö ossere 
ottenuta con il controllo dei sensi e della mente". Questo e 
il messaggio principale contenuto nella Gita. 

Quando il Signore Buddh disse che la stessa essenza e 
unica universale ed eterna.egli rinforzö questo 
insegnamento o messaggio contenuto nella Gita. 

Non solo questo insegnamento del Signore Buddh ma 
anche tutte le essenze delle altre religioni che si professano 
universali.nel nome dell’Unico Dio Universale, preghiera o 
pentimento e austeritä.e cosl via, sono tutti insegnamenti 
contenuti anche nella Gita stessa, il seme o la scrittura 



originale deirumanitä.Quindi,qu'i,in questa stessa 
YAYHARTH GITA le stesse lezioni, che vengono 
direttamente dalle parole dello swami Adgadanand sono 
presentate al mondo intero nella forma di cassette audio, in 
modo che tutta la razza umana possa trarre beneficio da 
questo insegnamento universale. 

5 Tra le varie storie popolari dell’lndia c’e una leggenda che 
dice che Aristotele-uno dei grandi filosofi greci ed un uomo 
di saggezza come Socrate.istrui Alessandro il grande di 
portargli,di ritorno dalla sua campagna d’lndia, 

Un paese giä ben conosciuto per I suoi maestri spirituali.una 
copia della Shreemad Bhagavad Gita, che contiene tutta 
la conoscenza spirituale-normalmente impartita da un Guru- 
in possesso dei saggi realizzati. 

II concetto essenziale di un Unico Dio come realtä Ultima e 
descritto in tutta la Gita, ed e stato poi propagato indiverse 
lingue,in tempi differenti.in tutto il mondo da vari maestri 
come Mose , Gesü ed anche numerosi santi Sufi.Dovuto 
alle differenze linguistiche e culturali.puö sembrare che 
questi insegnamenti dati da grandi maestri siano differenti- 
ma di fatto la loro essenza e identica a quella trasmessa 
da Krisna ad Arjun nella GITA. .Come tale ,1a GITA e 
inbdubbiamente un testo spirituale valido per tutta la razza 
umana. 

Presentandoci l’essenza della YATHARTH GITA, Io Swami 
AdgadandJi ha reso un incalcolabile contributo a tutta 
l’umanitä.E la trasformazione di questo testo in forma di 
audio cassette e stato fatto dalla cortesia di Sri Jitendrabhai. 

6 Ogni religione dei mondopuö essere vista come un eco 
distante della Shreeamd Bhavagad Gita. Ed ascoltando le 
lezioni date dallo Swami AdgadanadJi nella YatharthGita, Sri 
Jitenbhai,che naque nella religione jain.decise che queste 
lezioni dovevano essere rese pubbliche tramite queste 
cassette audio.Una tale decisione venne dalla realizzazione 



che l’essenza degli insegnamenti della Gita aveva trovato il 
suo posto tra I vari insegnamenti dettati nel corso della storia 
da maestri realizzati quali Mahavir.Gautam Buddh Guru 
Nnak Kabir e tutti gli altri.Queste cassette della Gita sono 
state concepite per I ricercatori della veritä presenti in ogni 
luogo. 

7 AI tempo in cui la Gita originö, migliaia di anni fäj’umanitä 
non aveva ancora appreso ad identificarsi tra le varie 
religioni separate, che si svilupparono in seguito.ma 
attraverso una accettazione universale degli scritti sacri 
come I Ved e le Upanishad in India.ln quei giorni.c’era solo 
un trattato spirituale che era riconosciuto come contenente 
l’essenza delle Upanishad, esso era la SHREEMAD 
BHAGAVAD GITA, che tradotto letteralmente significa”il 
canto di Dio’Un questo senso la Gita e un trattato essenziale- 
ovvero- che contiene l’essenza che permette di ottenere la 
liberazione e la prosperitä. 

Comparato al leggere delle scritture per apprendimento.e 
sempre piü utile il comprenderle.A causa della chiara 
pronuncia ed intonazionej'ascoltare il testo tende a 
migliorare le capacitä di comprensione e 
concentrazione. Questo e il motivo basilare presente nella 
Yatharth Gitaja Gita nella sua vera prospettiva.in forma di 
audio cassette. 

Ascoltando queste audio cassette, anche I nostri bambini 
possono trarre beneficio dall’ascolto assimilando la nobile 
cultura connessa all’Essere Supremo.L’atmosfera di ogni 
casa dovrebbe risuonare dell’eco spirituale della ‘‘Bhagavad 
Gita”,il canto celeste.come un arbusto sacro. 

8 La casa in cui Dio non viene mai discusso e come un 
cimitero.Nel mondo di oggi-malgrado molti abbiano una 
certa inclinazione verso l’auto realizzazione-e Io Spirito 
Supremo.la maggior parte della gente si sente incapace di 
trovare il tempo per compiere l’adorazione e la 



meditazione.ln una tale situazione.se il messaggio della Gita 
potesse raggiugere ogni angolo del mondo.essa seminerä 
il seme universale del benessere della pace spirituale e 
della prosperitä.Le parole divine di Dio possono.attraverso 
queste cassette.consegnare il messagio divino contenuto 
nella Gita o “il canto del Signore”. E questa e l’essenza stessa 
per l’inizio della liberazione e per il raggiungimento della 
felicitä inale da parte di tutti gli esseri. 

9 Assicuriamoci che I nostri figli siano ben educati in modo 
che essi possano assorbire una nobile cultura.La gente 
tende a credere che la parola nobile cultura e quella che 
concede un modo di vivere decente risolvendo I problemi 
del vivere quotidiano.E molto pochi, quasi nessuno.ha la sua 
attenzione rivolta verso Dio.Molte persone hanno perfino 
sufficenti ricchezze materiali che non reputano necessario 
in modo assoluto di rivolgersi a Dio (come il nobile Arjun 
fece nella Gita rivolgendosi al suo nobile amico e condottiero 
del carro, Krisna il saggio realizzato). Alla fine perö.tutte le 
ricchezze materiali e la sicurezza che esse provvedono 
sono transitorie.AI momento della morte.anche se erano 
molto attaccati a queste cose.la gente deve comunque 
lasciarle indietro.E se consideriamo questa indiscutibile 
veritäj’unico sentiero aperto per noi e di capire; durante il 
tempo della nostra vita.mentre siamo ancora nel corpo.il 
modo di avvicinarci a Dio.l’Essere Supremo.Questo e il 
motivo basilare che e alla base della diffusione di queste 
cassette audio della Yatharth Gita. 

10 Qualsiasi religione o setta religiosa esista nel mondo.esse 
furono tutte formate nel nome di alcune anime illuminate 
da parte di vari gruppi di loro seguaci.l luoghi seclusi dove 
I saggi avevano scelto di passare gli Ultimi anni della loro 
vita sono adesso diventati dei luoghi di 
pellegrinaggio.ashrams.monasteri, tempi e chiese, dove, nel 
nome di questi saggi o per guadagnare il loro 
sostentamento.la gente si impiega in varie pratiche.che 



vanno da una vita estremamente semplice fino ad una vita 
di lussi.l saggi realizzati sono sempre messi su di un 
piedistallo ma nessuno puö ottenere questo stesso stadio 
mettendo semplicemente se stesso su di un piedestallo 
opppure esservi messo dai suoi devoti.Questa e la ragione 
per cui il dharm e sempre stato il campo d’azione di un vero 
e autentico saggio realizzato.un vero maestro . 

La GITA o il Canto Divino nella traduzione di Sir Edwin 
Arnold e senza dubbio una scrittura.Esso e l’insegnamento 
attuale dello Spirito Supremo manifestato attraverso la 
persona di Yogheswar Sri Krisna,un saggio realizzato e un 
maestro completo.Queste veritä eterne e l’essenza stessa 
di questi versi sacri che vanno al di lä del tempo.come 
awenuti tra Krisna e il suo devoto e aspirante dal cuore 
nobile, Arjun, sono stati trasmessi anche a voi nella sua forma 
piü pura e con chiarezza per il tramite di queste audio 
cassette della Yathartha Geeta. 



★ ★ ★ ★ ★ 









Indien ist die unerschödpfliche 
Urquelle aller mytholgischen und 
reilgiösen Philospohien der Welt. Die 
Gita beinhaltet die Beschreibung des 
zur Seibsterkenntins und zum 
Einssin mit dem Höchsten 
führenden Meditationssystems. Was 
sie uns lehrt islt folgendes: 

• Es gibt nur ei 





• Es gibt nur einen zu Ihm führenden 
rechtschaffenden Pfad auf den man nur 
durch Seine Gnade schreitet, Ihn findet 
underblickt. »200 



• Es gibt nur ein Ergebini,. d.h. das 
durch Seinen Anblick uns vergönnte 
erwige Wesen - Über Zeiten hinaus. 




SHASTRA 

Shastra - ein Lehrbuch - ist eine Zusammenstellung der 
praktischen, zum Erhabenen führenden 
Disziplinarlehren.ln dieser Hinsicht ist die Gita von 
Srikrishna die Quintessenz der immerwährenden 
Ur-Religion, die die Lehren der vier Veden, der 
Upanishaden und aller Yogalehren, sowie des 
Ramcharitmanas und anderer Religionslehren 
verdeutlicht. 

DIE GOTTESSTÄTTE 

Gott weilt im Innern aller Wesen. Es empfiehlt sich, 
hingebungsvoll bei Ihm Zuflucht zu nehmen. Denn dies 
versichert uns die unvergängliche Gottesstätte. 
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DIE BOTSCHAFT DER GITA 

An der Wahrheit mangelt es zu keiner der drei Zeiten, 
und die Lüge ist nicht. Das Gottsein ist für immer wahr, 



unvergänglich und immerwährend. 

- SVAMI ADGADANAN 




(Mach 5 ZOO Jahren ein 
einzigartiger (Beitrag zur 
grundlegenden phidosophie 
Indiens und eine umfassende, 
authentische Interpretation 
der (Bhagvadgita 
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